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Ozet: Bir tevhid tamimi olan “et-tevhidii iskatii’l-izafat” yani “tevhid, izAfetleri iskat etmektir” tanimi yiiksek tasavvufa ait bir
tevhid telakkisidir. Ciineyd-i Bagdadi’ye isnad edilen iskat-1 izafet tevhidiyle alakali yapilan degerlendirmelerden biri de onun
hakiki tevhid ve havassu’l-havassin tevhidi olmasi yoniindedir. Iskat-1 izafet tevhidi ayrica tasavvuf edebiyatinda hakiki tevhidin
bir miyar1, 6nemli bir kriteri olarak takdim edilir. Havassu’l-havassin tevhidine ait bir tanim olmasi onun zorlugunu ifade etmek
icin yeterli bir delildir. Bu sebepten dolayidir ki, “kemal-i tevhit olan iskat-1 izafet, erbab-1 tahkikin gimiz ve migkil
mesailindendir” denmistir. Iskat-1 izafet tevhidi, siinni tasavvuf ve vahdet-i viiciid paradigmalar ¢ergevesinde degerlendirildiginde
bir kisim yorum farkliliklar1 bas gostermektedir. Bu tevhid tanimu, klasik Tiirk edebiyati manzum ve mensur metinlerinde ¢cokga
zikredilmigtir. Farkli yorumlanma bigimleri olan iskat-1 izafat tevhidi, insan ve sair mahlukat i¢in kullanildiginda biiyiik oranda
fena diisiincesine, sebeplere hakiki tesir vermemeye ve mahlukatin varligini hayal derecesine indirip onlara gergek varlik (viictd-
u hakiki) payesi vermemeye; Zat-1 {lahi i¢in kullanildiginda ise Ehadiyet kavramina dayanmaktadir. Bilindigi kadarryla “iskat-1
izafat” tabirini siirde ilk kullanan kisi Feridiiddin Attar’dir. Attar, Esrarname’nin tevhid kasidesinde iskat-1 izafat tabirini « = gill 4S
GlL=Yy) Llau / Ki et-tevhidu iskatu’l-izafat” ifade kalibryla kullanir. Bu kullanim ayniyla hem Fars edebiyat: sairlerince hem de
klasik Tiirk edebiyati sairlerince iktibas edilmistir. Tecrid, tefrid, terk ve ittihad ile tevhid-i misaki kavramlarinm iskat-1 izafat

kavramlila iok iakln bir irtibat1 vardir.

Abstract: “At-tawheedu isqat al-idhafat”, which is a definition of tawheed, that states “tawheed is to deny the attributes” is a
concept of tawheed belonging to high mysticism. One of the evaluations made about the tawheed of “isqat al-idhafat” attributed to
Junaid Baghdadi, is that it is the tawheed of true tawheed and havassu'l-havéss. Isqat al-idhafat tawheed is also presented as a
benchmark, which is an important criterion of true tawheed in sufi literature. The fact that havassu'l-havass is a definition of tawheed
is sufficient evidence to express its difficulty. It is for this reason that it is said that “isqat al-idhafat, which is the perfection of
tawheed, is one of the intensified and difficult tasks of arbab-i tahqiq”. When the isqat al-idhafat tawheed is evaluated within the
framework of the Sunni mysticism and unity of existing paradigms, some interpretation differences arise. This definition of tawheed
has been mentioned a lot in the verse and prose texts of classical Turkish literature. When isqat al-idhafat tawheed, (which has
different interpretations), is used for human beings and other creatures, it does not give a real effect to bad thoughts, causes, and
reduces the existence of creatures to the level of imagination and does not give them the rank of real existence (wujud-u-genuki);
When used for the divine essence, it is based on the concept of Ahadiyet. As far as it is known, Farid al-Din Attar was the first
person to use the term “isqat al-idhafat” in poetry. Attar uses the term isqat al-idhafat in Asrar-nameh's tawheed ode with the phrase
“lilny) blau) ua ¢l 4</ K| al-tawheedu isqat al-idhafat”. This usage has been quoted by both Persian literature poets and classical
Turkish literature poets. The concepts of tajrid, tefrid, abandonment and unity of tawheed-i misaki have a very close connection

with the conceit of isiit al-idhafat.
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“Giizel sdyleyen biri, Zat1 hakkinda; tevhid, izafetleri iskattir demis.” (Attar, Esrarname T.K., 2013: 1/ 54)
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Giris

Klasik Tiirk edebiyati manzum ve mensur metinlerinde ¢okga zikredilen ve bu makalenin de konusunu teskil eden,

tevhidin, 6zellikle de havassu’l-havassin tevhidinin tariflerinden biri de “et-tevhidu iskatii’l-izafat” tanimidir.

Dini diisiincenin en ¢etin mevzulari tevhide dair mevzulardir. Hususiyle bu mevzular tasavvufi tevhide dair olunca
icinden ¢ikilmasi daha bir zorlasir.1 Muhatabini, derin sulara ¢eken tevhid tariflerinden biri de iskat-1 izafét tevhididir.
Iskat-1 izafat tevhidi, yiiksek tasavvufa ait bir tevhid telakkisidir. S6z konusu bu zorluklar dolayistyla bazi metin
serhlerinde bir kisim yanhshklar yapilabilmektedir. Iskat-1 izafat tevhidi de denilen ve sifi tecriibenin yiiksek bir
mabhsulii olan bu tevhid, tasavvuf edebiyatinda hakiki tevhidin bir miyari, onemli bir kriteri olarak takdim edilmesi

sebebiyle ayr1 bir ehemmiyeti haizdir.

Vuslati bu hususu soyle ifade eder:
Kuyiiddtdan olan ‘art havasdwr
Oziin fark eyleyen insan benimdir (Vuslati, Divan, G: 53/9)

“Benlige ait kayitlardan kurtulmus olan kimse havastir. Kendini fark eden o insan benim.”

Iskatii’l-izafat tevhidi aym1 zamanda hakiki tevhidi digerlerinden ayiran bir kistastir. 18. yy. sfi sair ve alimlerinden
Esrefzdde Ahmed izzeddin Efendi tevhid redifli gazelinde bu hususu sdyle anlatir:

CU tevhid old iskat-1 izdfet

Ider tefsir nedir agydr-1 tevhid (izzi, Divan, G: 63/4)

Oncelikle “tevhid, iskatu’l-izafattir” tarifi pekgok ikincil kaynaklarda Ciineyd-i Bagdadi’ye nispet edilir.2 Ciineyd’e
isnad edilen bu tabir ya ayniyla onun ifadesi yani ‘lafzan rivayet’ ya da ibare bagkasinin mana ise onundur ki, bu da
‘manen rivayet’tir. Biz bu ibarenin ayniyla Ciineyd-i Bagdadi’ye ait olduguna dair birinci kaynaklardan bir sey
bulamadik. Manen rivayet meselesine gelince gerek Ciineyd’in Resail’inde gerekse tasavvuf klasiklerinde hakiki
tevhidin iskat-1 izafat oldugu fikriyle benzer diisiinceleri ifade eden pek ¢ok ifadeler bulmak miimkiindiir. Hatta
ilerleyen paragraflarda ifade edilecegi lizere Ciineyd’den baska bazi erken donem sifilerinin de bu manay: ifade

ettikleri gorilmektedir.

1 XVLI yy.’in $nemli mutasavviflarindan Nireddinzade, bu hususu su sekilde ifade eder: “Malum oldu ki kemal-i tevhit iskat-1 izafetle olur imis. Bu mesele erbab-1 tahkikin gdmiz ve miiskil mesailindendir.” (Tabakoglu, 2016: 187)
Necip Fazil da Imam-1 Rabbani’nin Mektubat’ina ait sadelestirme calismalarinda tasavvufi tevhide dair meselelerin zorlugunu ifade ederken “din ve tasavvufun en ince, en girift ve o nisbette tehlikeli, etin noktas: tevhid” tabirini

kullanir. (fmam Rabbani, 1978: 10)

2 Bk. Emin Edib Efendi, Tuhfetii’r-Rasid, vr.50a; Ankaravi, ismail Rusuhi, Minhacii’l-Fukar, Vefa Yayinlari, istanbul, 2008, s.180; Ali el-Kari, Vahdet-i Viicid Risalesi, thk. Ali Riza b. Abdullah b. Ali Riza, trc. Harun Unal,
Siileymaniye Vakfi Yay., Istanbul 2013, 5.26; Akdag, Eyyup, Kazancizade Emin Edib Efendi (1857-1919)’nin Hayat: ve Tuhfetii’r-Rasid fi Vahdehi’l-Ehadi’l-Vahid Adli Eseri, Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi S.
3, C.1, Haziran 2015, s. 157; Akdag, Eyyup, Kazancizade Emin Edib Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, Doktora Tezi, Cumhuriyet Univ., Sivas, 2016, s. 281.
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Arastirmanin Yontemi

Bir kisim tez ve metin serhlerinde iskat-1 izafat tarifine dair serdedilen bir kisim yanlis ve eksik malumatlar ve konuyla
ilgili etrafli bir caligmanin bulunmamasi bu makalenin hazirlanmasina sebep olmustur. Bu makale nitel arastirma
yontemiyle ele alinmis, veriler dokiiman taramasiyla toplanip, icerik analizi ile analiz edilmistir. Makalenin yazilma
strecinde ilk olarak ulasilabilen manzum ve mensur eserlerde “iskat, 1skat, izafet, izafat, tevhid, tevhid vb.” kavramlar
lizerinden tarama yapilmistir. Elde edilen veriler irtibathi oldugu konulara gore tasnif edildikten sonra bu konular

iizerinde literatiir arastirmalar1 yapilmis ve olusturulan tasnifi destekleyip desteklemedigi gézlemlenmistir.

Calismanin ana hedefi; klasik Tilirk edebiyati manzum ve mensur tasavvufi eserlerinde sikga atifta bulunulan bir tevhid
tanim1 olan ‘iskat-1 izafat tevhidi’nin tasavvufi anlam tabakalarini incelemek ve edebi metinlerdeki kullanim

bicimlerini tespit etmektir.

Bu makalenin evrenini didaktik tasavvufi eserler, klasik Tiirk edebiyatina ait manzum ve mensur edebi eserlerden
divanlar, mesneviler ve siir serhleri olusturmaktadir. Segilen divanlar, mesneviler, metin serhleri ve tasavvufa dair

makale ve eserlerden olusan kaynaklar bu aragtirmanin érneklemini olusturmaktadir.

Bulgular

“Tevhid, iskatu’l-izafattir” tarifi pek ¢ok ikincil kaynakta Ciineyd-i Bagdadi’ye nispet edilmektedir. Ciineyd-i Bagdadi
sonrasi erken donem tasavvufi eserlerde her ne kadar bu manay: teyit eden izahlar bulunsa da ibarenin ayniyla Ciineyd-

i Bagdadi’ye ait olduguna dair birinci kaynaklardan bir bilgiye rastlanamamaistir.

Kaynaklar gz oniine alindiginda iskat-1 izafat tabirinin siinni tasavvuf ve vahdet-i viictid telakkileri agisindan iki ayr1

sekilde agiklandigi sdylenebilir.

Tasavvufa dair didaktik eserlerde ele alinan bu konu oradan Klasik Fars ve Klasik Tiirk Edebiyati metinlerine
girmistir. Iskat-1 izafat tabirinin bilinen en eski ve en dikkat ¢ceken kullanimi Feridiiddin Attar’mn kullanimidir. Attar
bu ibareyi; “Ki et-tevhidu iskatu’l-izafat” ifade kalibiyla kullanmaktadir. (Attar, Esrarname K., 2013: 1/ 54) Attar’ in

kullandig1 bu ifade kalib1 birgok sairimiz tarafindan da aynen iktibas edilmistir.

Iskat-1 izafat tanimi, edebi metinlerde pek ¢ok farkli baglamlarda ve sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. incelemeye
konu olan manzumelerde iskat-1 izafet taniminin kullanimlarini su sekilde siralamak miimkiindiir:

“Ki et-tevhidu iskatu’1-izafat, iskat-1itibarat eylemek, iskat-1 kuytdat eylemek, iskat-1 muzafat eylemek, iskat-1 izafat
eylemek, izafat-1 niseb eylemek, kuy(idat-1 izafat terk eylemek, evsaf u izafat: terk eylemek, izafati ortadan gotiirmek,
iskat-1 viictd eylemek, ifnd-y1 viicid eylemek, ciimleten izafati kat’ itmek, izafat u kuytdat illerinden kurtulmak,

ctimle varliklari iskat etmek, 6zin iskat etmek, izafat u taayyiinden soyunmak, ciimle izafati aradan iskat etmek, mahv-

. - AgA
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izafat u kuy(du gidermek, nisbeti iskat etmek, kayd-1 siretten gegmek, ciimle kuytdatdan gegmek, kat’-1 izafét itmek,

kat’-1 izafat-1 siva itmek, iz&fat u kuydddan kurtulmak, mahv-i siiret etmek, ciimle izafati birakmak.”

Ayrica iskat-1 izafet taniminin su maddelerle alakali olarak islendigi de ifade edilebilir:
Giilgen-i Raz ve serhleri basta olmak iizere tasavvuf literatiiriinde tekke, goniil, vahdet makami beseriyetin fena bulma
anlamina gelen ‘harabat/meyhane’ vahdet-i sirf, vahdet-i zatiye ve 1tlak-1 baht, makam-1 1ahit, hazret-i vahdet olarak

da karsilanan vahdet makamina igaret olarak kullanilir.

Iskat-1 izafat tamimu, incelemeye konu olan manzumelerde ¢ok defa tasavvufi tevhid denildiginde akla ilk gelen fena

kavramina dayandirilmis veya beraber ele alinmistir.

Incelenen manzumelerde ayrica iskat-1 izafat ydnteminin belirtildigine ve iskat-1 izAfitin nasil ve ne surette
yapilacaginin anlatildigina da rastlanmustir.

Azlz Mahmid Hiidayi, once enfiisi ve afaki tefekkiiriin, ikinci olarak asiklarin hayatlarinin tetkik edilmesinin, son
olarak da “‘alem-i itlaka” yani her tiirlii kayit ve sinirlamalardan azade olan aleme bakmamizi tavsiye eder.
Abdurrahim Karahisari’nin dnerdigi yontem ise benligi iskat etmege yani fena diistincesine dayanir.

Hiseyin Vassaf, iskat-1 izafet yapmak isteyenlere bir yontem olarak aski ve tefekkiirii 6nerir. Ayni sekilde Ahmed
Nami, Vuslati ve Kasimzade Seyyid ise iskat-1 izafatin asksiz yapilamayacagini ve iskat-1 izafata ancak ilahi agka nail
olmakla muvaffak olunabilecegini ifade ederler.

Mehmed Sidki de bir metot olarak iskat-1 izafat i¢in yarimi unutup yasanilan ana odaklanmayi tavsiye eder.

Iskat-1 izafat tevhidinin, tasavvufi ve edebi metinlerde farkli sekillerde yorumlandig1 gériilmektedir. Bu meselenin
izahlar1 konunun devami mahiyetinde kaleme alinacak bir sonraki makaleye havale edilerek iskat-1 izafatin
yorumlanma bigimleri su sekilde siralanabilir: Benligi aradan ¢ikarmak seklinde iskat-1 izafat; havassu’l-havassin
tevhidi (tevhid-i hakiki) olarak iskat-1 izafat; bir tecrid ve tefrid eylemi olarak iskat-1 izafét, terk esaslari ve iskat-1
izafat; ittihad, huldl ve iskat-1 izafat; ehadiyet ve iskatu’l-iz&fat; tevhid-i misaki ve iskat-1 izafat; zikir ve iskat-1 izafat;

gaybet, huzur ve iskat-1 izafat, sema ve iskat-1 izafat.
Tartisma

iskat-1 izafat Tevhidi

Bu bolimde iskat ve izafat kelimlerinin anlamlar1 izerinde durulduktan sonra siinni tasavvuf ve vahdet-i viicid

paradigmalar ¢ergevesinde “et-tevhidii iskatii’l-iz&fat” tanimi hakkinda kisa agiklamalar yapilacaktir.

“Et-tevhidu iskatii’l-izafat” taniminin tahliline girismeden once bir hususun agikliga kavusturulmasinda fayda

gorilmektedir:
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“Iskat-1 izafat” tabirinin anlami bir kistm batinilerin anladiklar1 gibi kulluga ait sorumluluklarmn diisiiriilmesi demek
degildir. Bu yanlisligi ifade sadedinde Osmanlinin son dénem sifilerinden olan Mustafa Vahyi Efendi karsilagtig1 bir
glrGhun halini ifade ederken, bir kisim miifsitlerin, stifilere ait masivadan el gekme/perhiz diisturunu terk edip “tevhid,
izafetleri iskat eder” diisturunu ruhsat edinmek ve ona simsiki sarilmakla Ibahiler gibi her seyi mubah saydiklarini,
kendilerine terettlip eden kulluk vazifelerinden iskat-1 izafét ettiklerini ve dinin ahkamina karsi lakayt ve latibali
davranarak azimetleri terk ettiklerini, bdylece peygamber ve ashidbinin yolundan nasil ayrildiklarimi ifade eder.

(Pekdogru, 2016: 162,163)

Tarifte gegen iskat kelimesi sozliikte, “diismek™ manasina sukit kokiinden tiiremis olup “disiirmek, atmak, izile
etmek, hiikiimsiiz birakmak” anlamlarina gelir. (Bardakoglu, 1999: 19/137)

izafat kelimesine gelince, izafetin cogulu olup sozliikte “bir seyle diger bir seyi ortak bir bag yoluyla baglama, ancak
bir arada disiiniilebilen varliklar arasindaki iliski, nispet etme, baginti, gorelik” gibi anlamlara gelmektedir.
Tasavvufta ise mutlak olan Hakk’1in varligina nispetle var kabul edilen izafi varliklar, mahlikat, mevcudat manasina

gelmektedir. (Ayverdi, 2010: 591) 8

Farkli paradigmalara gore sifilerin s6z konusu tarifi algilama bi¢imine gecilmeden once “iskatii’l-izafat” ve “et-

tevhidu iskatii’l-izafat” tabirlerine verilen manalara kisaca goz atilacaktir:

“Iki sey arasindaki baglantilar1 kaldirmak, itibar ve izafet (baginti)larim diisiirmek” (Cebecioglu, 2005: 318, 319);
“hiikiimsiiz birakmak, kendine bir sey izafet etmemek” (Bursevi, 2019: 1060); “nispet ve izafeleri yok saymak, fail
olarak yalnizca Hakk’1 géormek ve her seyi ona baglamak” (Uludag, 2012: 190); “her seyin zatinda, zat-1 ehadiyyeti
gbrmek” (Cebecioglu, 2005: 318); “Allah’in sifat, esma ve ef’al sanlarindan ibaret olan alemin goriinti boyutunu
asabilmek i¢in nisbet ve izafet tortularindan armmmak, var goziiken seylerin Allah’tan ayr1 gayri (yani hakikatte
viicidun Hakk’a ait oldugunun ve hakikat nokta-i nazarindan miimkinin viicudunun) olmadiginin farkina varmak,
kesretdeki vahdetin suurunu yasamak” (Ozdamar, 2012: 247); ““Attiginda, sen degil, Allah att’ (Enfal/17), ‘Allah
sizi de yapip etmekte olduklarinizi da yaratti’ (Saffat/96) ayetlerinde ifade olundugu sekliyle kdinatta yapma, etme
isinin uygulayicisi olarak sadece Allah’1 géormek” (Cebecioglu, 2005: 319).

Geldigimiz noktada denebilir ki; “et-tevhidu iskatii’l-izdfat” tarifine hangi tasavvufi ekoliin paradigmasi {izerinden
bakilirsa verilecek manay1 da biiylik oranda bu paradigma belirleyecektir. Cilinkii manay1 belirleyen en temel
unsurlardan biri de paradigmadir. Madem ki bu tevhid tarifi Ciineyd-i Bagdadi’ye nispet edilmektedir, o halde hangi

ekole gore tahlil edilirse edilsin hi¢ olmazsa ilk olarak siinni tasavvuf paradigmasi tizerinden tahlile tabi tutulmalidir.

3 “Iskatii’l-izafat” ve “et-tevhidu iskatii’l-izafat” tabirlerine verilen manalarm bir kismi da su sekilde ifade edilmistir: “Iki sey arasindaki baglantilari kaldirmak, itibar ve izafet (bagintr)larini diisiirmek” (Cebecioglu, 2005: 318, 319),
“hiikiimsiiz birakmak, kendine bir sey izafet etmemek”™ (Bursevi, 2019: 1060), “nispet ve izafeleri yok saymak, fail olarak yalnizca Hakk’1 gormek ve her seyi ona baglamak™ (Uludag, 2012: 190), “her seyin zatinda, zat-1 ehadiyyeti
gormek” (Cebecioglu, 2005: 318), “Allah’n sifat, esma ve ef’al sanlarindan ibaret olan dlemin goriintii boyutunu asabilmek igin nisbet ve izifet tortularindan armmak, var goziiken seylerin Allah’tan ayn gayn (yani hakikatte viicidun
Hakk’a ait oldugunun ve hakikat nokta-i nazarindan miimkinin viicudunun) olmadiginin farkina varmak, kesretdeki vahdetin suurunu yasamak” (Ozdamar, 2012: 247), “*Attiginda, sen degil, Allah att® (Enfal/17), *Allah sizi de yapip

etmekte olduklarinizi da yaratti” (Saffat/96) ayetlerinde ifade olundugu sekliyle kéinatta yapma, etme isinin uygulayicisi olarak sadece Allah’1 gérmek™ (Cebecioglu, 2005: 319).
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Bu sebepten dolay1 s6z konusu tevhid tarifi ilk olarak siinni tasavvuf paradigmasi iizerinden ikinci olarak da klasik

sairlerimiz tizerinde derin izler birakmis olan vahdet-i viic(d nazariyesi (izerinden tahlil edilecektir.

Siinni Tasavvuf ve iskat-1 izafat

Buraya kadar aktarilan bilgilerden ve siinni tasavvufun genel pardigmasindan hareket ederek ilk sifilere gore “tevhid,
izdfetleri iskdt etmektir” tarifini su sekilde anlamak miimkiindiir:

Tevhid; kisinin kendini masivaya (Allah’dan gayri seylere) baglayan her tiirlii baglardan kurtarip yalnizca ona
baglanmasi; fail-i muhtar olarak sadece Hakk’1 gérmesi, esya ve hadiseler {izerinde yegane miiesssir olarak Hakk’1
bilmesi, sebeplere ve vasitalara hakiki tesir vermemesi demektir. Bu baglarin/izafetlerin en kuvvetlisi ve amansizi

olarak da nedensellik (causality) ilkesinin temel iki argiimani olan benlik ve dogay1 gostermek miimkiindiir.

Mevlana Celaleddin-i Rimi, sebeplere ve vasitalara hakiki tesir vermeme meselesini Mesnevi’sinde fevkalade garpici
orneklerle su sekilde ele alir:
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In sebeb ¢ibved betazi gii resen

Enderin ¢eh in resen amed befen

‘Arapg¢a olan bu sebep ne demektir? cevap ver ki (Farsc¢a) resendir, iptir. O ip, bir kuyuya fen ile sarkitiimistir.’
Evet, (Fars¢a’da resen demek olan) ‘sebep’ kelimesi, ‘Arapga'dir ve ‘ip’ demektir. Kuyudan nasil ki ip ve kova

vasitasiyla su ¢ikariliyorsa, sebepler dlemi olan diinyada da her is bir sebeple goriilmektedir.
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Gerdis-1 cerha resenrd illetest,
Cerha gerdanra nediden zilletest.

‘Cikrigin dénmesi ipe illettir, ¢ikrigi cevireni gérmemek ise zillettir.’
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In resenha-y7 sebebha der cihan,

Hén u hén zin gerh-1 sergerdan medan.

‘Cihandaki bu sebep iplerini sakin ¢arh-1 felekten bilme.’

847
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Ta niimani sifr u sergerdan ¢ii ¢erh.
Ta nesizi tii zibimagzi ¢ii merh.

‘Td ki felek gibi hali ve sergerdan kalmayasin ve beyinsizlikten kav gibi yanmayasin’

Kuyudan nasil su ¢ekildigini hepimiz biliriz. Ipe bagl olan kova kuyuya sarkitilir, sonra ¢ikrik gevrilir, ip ona sartlir.
Kova da kuyudan ¢ikar. Demek ki suyun ¢ikmasi icin birkag sebep var. Evvela, kova, saniyen ip, salisen ¢ikrik. Fakat
bunun slreta dordiinciisii, hakikatte ise birincisi olan bir sebep var ki, o da ¢ikrig1 geviren kimse. Ciinki o ¢evirmese
ne ¢ikrik doner ne ip sarilir ne de kova suyu ¢ikarir. Hazret-i Pir, su temsilin iradindan sonra buyuruyor ki: Diinya,
filvaki sebepler alemidir. Bltiin hadiseler sebep, miisebbib, illet ve ma’ldl ipleriyle birbirine baglhdir. Carhin dénmesi,
yani tabi’i inkildbat olmasiyla o hadiseler zuhtira gelir. Fakat, o hadiselerin zuhiirunu ¢arhtan degil, carhi da geviren
Miisebbibii’l-Esbab’dan bilmek lazimdir. Aksini tevehhiim etmek, kuyu basindaki ¢ikrigin dondiigiini goriip de
dondiireni géormemek kadar hamakattir. Miisebbibii’l-Esbab olan Allah, bazen de esbaba, olan hassalarindan bagka bir

tesir verir.” (Tahiri’l-Mevlevi, 1973: 2/492-493)

Ferd? idup iskét-: izdfet eyle teslim

ZUhh&d-1 zamdne dahi esbdb ile oynar (Ferdi, Divan: G: 109/5)

Ferdi, sebeplerin hakikatte herhangi bir tesire sahip olmadigini yegane miiessir-i hakikinin Cenab-1 Hak oldugunu
ifade sadedinde iskat-1 izafet ederek hitkkmiin yegine sahibi Allah’a teslim oldugunu fakat zamane zahidlerinin

sebeplerle oyalandiklarini ve onlara baglanip kaldiklarini ifade eder.

ilk stfilerce “iskatu’l-izafat kavramiyla yakin anlamli kullanilan kavramlardan biri de “iskatu’l-yaat” kavramidir.
Eskiden dergahlarda “benim hirkam” “benim ciibbem” diye esyay1 kendisine izafe edenleri esyalartyla dergahin disina
koyarlarmis. Bu sebepten gergek tevhid icin tasavvufi literatiirde ‘iskatu’l-izafat” yahut ‘iskatii’l-yaat’ denir. “Iskatu’l-
yaat” tabiri Arapga’daki birinci tekil zamirinin yani benlik ve miilkiyet ifdde eden ve “s” harfiyle yapilan “-i” ekinin
diistiriilmesi yani “ya” harfini ortadan kaldirmak demektir. Arapc¢a’da “bana aidligi” anlatan miilkiyet/iyelik ifadesi
“ya” harfiyle yapilmaktadir. Mesela “kitabi/benim kitabim” derken sondaki “ya” harfi “benim” anlami tasimaktadir.
(Y1lmaz, 2008: 115) “iskatu’l-yaat” kavram ilk stfiler nezdinde su sekilde anlasilmaktaydi:

Bu husus Serrac’m (2012: 31,32) Sibli’den (6. 334/946) naklettigi bir tevhid tarifinde soyle geger: “‘Nefy’i, isbat
anlami tagitmayan kimsenin tevhidi sahih degildir.” (Sibli), kendisine, ‘isbat nedir?’ diye soruldugunda su karsiligi
verirdi: ‘Arapga’da benlik ve miilkiyet ifade eden ‘ya’ harflerini (i, bi, minni, ileyye gibi) ortadan kaldirmaktir.” Allah
bilir ama bu s6zlin manasi, sudur: Ger¢ek muvahhid kendini ortaya koymayi nefyeder; yani her seyde benlik ve nefsi
gonliinden ¢ikarir. ‘Ben, bana, beni, benimle, benim hakkimda, benden’ vs. gibi laflar1 birakir. Her ne kadar dilinden
bu tiir kelimeler ¢iksa bile gonliinde bir benlik ve varlik iddias1 bulunmaz.” Kuseyri de (2014: 390) ayn1 sozii isim

vermeden nakletmistir.
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Benlik ve miilkiyet ifide eden ‘ya’ harflerini ortadan kaldirma meselesini Abdullah-1 I1ahi, Omer Riiseni’ye ait bir
tercii bende yazdigi serhte manzum olarak su sekilde ifade eder.

Lzdfet ‘indi ve minni dimekdiir

Enaniyyetden ol inni dimekdur

“Izafet “bana gére” (indi), “benden” (minni) demektir. Benlik saikiyle o, “siiphesiz ben” (inni) demektir.”

Enaniyyet gerekmez ehl-i hale
Enaniyyetll bir kil isne kala

“Hal ehline benlik taslamak (enaniyet) yakismaz. Enéniyetli bir s6z sahibine kalsin.”

Kala bir kilun issi k&ltn ehli
Dolmisuz kil ii kdle haliin ehli
“Bir soziin sahibi bir de soziin ehli kalsin. Biz halin ehli olarak dedikoduya, bos s6ze dolmusuz, tahammiiliimiiz

kalmamis.”

Ikilikden gecen tevhidi buld:
Miicerred oldi vii tecridi buld:

“Ikilikten vazgegen tevhidi buldu. Kendini kesretten soyutlad: ve kalbini masivadan arindirma yolunu buldu.”

Billip tecrid U tevhidi muhakkak
Tapar vahdetdeki tefridi el-hak
bilip vahdetteki tefrid makamini (hig¢bir seyin saliki hitkmii altina alamadigi, salikin batini aldkalardan ve nefisten

styrilip Hak ile oldugu makami) bulur.”

Dahi taklid ilen olmaz mukayyed

Kiisdd olup tapar miilk-i muhalled

“Ustelik, taklid ile kayit altina girmez. Acilip ebedi bir miilk bulur.” (Uyan, 2015: 82)

Bu musralarda da goriildiigii tizere kamil manasiyla tevhid, tecrid ve tefrid ehli olmak “ya” ile mesgul olmay1 men
ediyor. Ben ve benim” demekten kurtulmayi gerektiriyor. Ciinkii “kéim bi-nefsih/varligi kendinden” olan sadece
Allah’tir. Biz “kaim bi-nefsih” degiliz. Allah liitfettigi i¢in variz. Allah gosterdigi i¢in goriiyor, yedirdigi i¢in yiyoruz.
Her seyimiz O’na bagli. Dolayistyla kendimize ait bir varlik iddiasinda bulunmamiz Cenab-1 Hakk’1n raz1 olacagi bir
husus degildir. Demek ki; Allah katinda salih bir kul, insanlar arasinda makbul olmak isteyen benlikten kurtulsun
denmis oluyor. (Yilmaz, 2008: 116) Zaten kemal sahibi insanlarin asil maksadi da varlik gostermek degil, Allah’in
varligina nazaran vehimden ibaret olan varligindan arinmak, nefsini tezkiye ve kalbini tasfiye etmektir. (Y1lmaz, 2008:

117)
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Afifi, stfilerin ¢ok sayidaki tasavvuf tariflerini naklettikten sonra biitiin bu tariflerin miisterek noktasini soyle ifade
eder: “Tasavvuf tanimlariin agirlikli bir kismina gore (stfiler) tasavvufun esasinin “fakd ve viictid” oldugunda ittifak

tizeredirler. “Fakd, sifinin benliginden kurtulmasi, viicid ise, Allah’ta ya da O’nunla var olmasidir.” (Afifi, 1996: 36)

Vahdet-i Viicid ve iskat-1 izafat

Tiirk edebiyatinin tasavvufi tevhid telakkisi bityiik oranda vahdet-i viicida dayanmaktadir. Bu sebepten dolay1 “et-
tevhidu iskatii’l-izafat” tarifinin, bir de vahdet-i viiciid paradigmasi {izerinden ele alinmasi gerekmektedir.
Vahdet-i viicid nazariyesi her seyden 6nce bir tevhid telakkisidir. Stfiler arasinda tasavvufi tevhid, genel olarak lg

kategoride ele alinmaktadir. Bunlar: tevhid -i kusQdi, tevhid-i suhiidi ve tevhid-i vicOdidir.

Tevhid-i Kus(di: iradesini, Allah’m iridesine rAm eden ve O’nun (C.C.) iradesinde fani kilan sadece Allah’in kast
ve irade ettigini dileyen kimselerin tevhididir. Bu kimselerin maksudu ancak Allah’tir. Virdleri de: “La-maksde (1a-
matliibe, 14 murade) illallah” zikridir. (izmirli, 1981:98; Uludag, 2012: 190)

Tevhid-i Suhiidi: Masivay1 (Alllah’dan gayri herseyi) miisdhade etmekten yana fani olanlarin, yalnizca Hakk’1
gorenlerin tevhididir. Salik, bu mertebede muhabbet ve ibadetin fevkalade incizabiyle artik mabud ve mahbiibundan
baskasini géremez hale gelir. Masivadan gecer, masivaya suurunu biitiin biitiin kaybeder. Hatta o kadar ki suhtidunun
kuvveti hengdminda kendinden bile geger. “Sekr” ve “asl-1 fena” budur. Bu mertebe salike ariz olan bir haldir, bir
zevkdir. Bunlar istigrak halindeyken masivay1 ve ¢oklugu gérmezler ama kendilerine geldikleri zaman masivanin
varhgim kabul ederler. {1k stfilerin tevhidi budur. Buna vicdani ve zevki tevhid de denir. Virdleri de: “LA-meshtde

illallah” zikridir. (Izmirli, 1981:98; Uludag, 2012: 190)

Tevhid-i ViicOdT: Viicidda fani olanlarin, nazarlarinda Cenab-1 Hak’tan bagka bir viiciid olmadigina itikad edenlerin,
mevcudu bir bilenlerin tevhididir. Viicid, yalmz Viiclid-u Bari’den ibarettir. Sair goriinen esya ve mahlukat sadece
viicd-u ilahinin tecellilerinden ibarettir. Evet Cenab-1 Hak salike Zati ile tecelli edince salik egyanin zatin1 degil,
yalnizca mevcut olarak Allah’1 goriir ve “la mevcude illallah” der. Vahdet-i viictid ehlinin tevhidi budur (Izmirli,

1981:99; Uludag, 2012: 190).

“Tevhid, izafetleri iskat etmektir” tarifini vahdet-i viicid telakkisine nazaran su sekilde izah etmek miimkiindiir:

Tevhid, -kiginin kendi benligi bagta olmak Uzere- Hakk’in varligina nispetle var kabul edilen biitiin mevcidatin
izafi/goreceli varliklarini, bu varliklara nispet edilen faydali olma, zararli olma, sahip olma, azlik, ¢okluk, giizel ya da
¢irkin olma gibi biitiin sifatlar1 ve baglar iskat etme/diisiirme, olumsuzlama, silip siipiirme demektir. Bu izah sekli,
ayn1 zamanda esyay1 biitiin sifatlarindan ve izéfetlerinden tecrid etme/soyma ameliyesidir. Ciinkii vasita mesabesinde
olan biitiin izafetlerden tecridi sart kogsmaktadir. Stfilerin, Hakk’in mevcudiyetine nispetle var kabul edilen ilinti ve
izafetlerin iskat edilmesi/diistiriilmesi esasina dayanan bu tevhid telakkisini igsellestirmekle temelde; mahlikatin,

Hakk’in varligina/viicuduna nispetle gercek bir varliga (viicid-u hakikiye) sahip olmayip bir hayalden ibaret
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olduklarini, bunun neticesinde ise viicid/varlik ifadesinden sadece Hakkin mevcudiyetinin anlasilmasi gerektigini
yahut mahlukatin hakikatte viictd/varlik payesini hak etmediklerini gérme ve gosterme manasini hedefledikleri
soylenebilir. Bu diisiince vahdet-i viicudun su prensibine dayanmaktadir: “Varhigin hakikati (viictid-u hakiki)
cihetinden bakildiginda miimkinin viicidu yoktur, onun i¢in ancak nisbetler ve izafetler s6z konusudur. Viicid-u

hakiki ise ancak Hakk’a aittir” (Demirci, 2001: 7).

[zmirli Ismail Hakk: tevhid-i viicOdi ile iskat-1 izafat arasindaki irtibati su sekilde agiklar:

“(Tevhid-i viichdi ile ifade ettigimiz) masivaya viicut vermekten vaz gecmek manasina olan tevhid ancak kadim ile
kaimdir. Allah’t ancak Allah tevhid eder. Muvahhid de O’dur, Muvahhad da. Kadim ayri, muhdis ayr1 degildir.
Allah’tan maadas1 Allah’1 tevhid ediyor diyen tevhidi miinkirdir. Ciinkdi kendini miitekellim gdren suhid-1 nefsinden
fani olmuyor, kendisinde ikilik bulunuyor. Fakat suhid-1 nefsinden fani olunca artik Hak, onun lisaniyle mitekellim
oluyor. Bu tevhid vahdet-i viicuda kiil olanlarin tevhididir. Tevhid, iskat-1 izafat, iskat-1 i’tibarattir yani her zerrede
zatin ehadiyyetini itibar etmektir.

REXIPALING SN PR S
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“Niku gli, niku goftest der bizzat / Ki “et-tevhidu iskatu’l-izafat”

“QGlizel sdyleyen biri, Zat1 hakkinda; tevhid, izafetleri iskattir demis.”

Vahdet-i viictid erbabi indinde Allah viicid-1 mutlaktir, yani biitiin mahiyyéat-1 mahs@se ve makile kayitlarindan hatta
1itlak kaydindan da azade bir viicuddur. Viicud-1 mutlakin nakizi adem-i mutlaktir ki asla tekayyiid etmeyen muhaldir.
Bu iki miitekabil nakiz arasinda her birini digerinden temyiz eder bir fasil bulunur ki her birinin digerinin sifati ile

ittisaline mani olur. Iste bu fasil berzah-1 aladir.” (Izmirli, 1981:315)

Iskat-1 izafat ile kastedilen hususlarin en yaygin olanlarindan biri de sudur:
Iskat-1 izafat, temelde terk-i masiva/Allah’tan gayri her seyi terk etme diisturuna dayanmaktadir. Bundan dolay1 da

miimkiin varliklari, ilinti, izafet ve vasitalar1 terk esasini bu tevhidin bir sart1 olarak goriir.

Gergek varlik (viicid-u hakiki) Allah’a aittir. Hatta vahdet-i viiclid nazariyesine nazaran baska mevcut da olmadigina
gore, varlik olarak goérdiigiimiiz her sey bir hayalden, izafi varliklardan ibarettir. Zaten masivayla kastedilen de bu
izafl varliklardir. Mahlukata ait biitin kemal ve cemal ifade eden hususiyetlerin kaynagi viiciid; kusurlarin,
noksanliklarin ve girkinliklerin kaynag1 da adem yani yokluktur. Ibn Sina’nin da belirttigi gibi “varlik hayir, yokluksa
serdir.” (Yavuz, 1988: 1/357) O halde mevcudatta bizi kendilerine baglayan biitiin giizellikler esasta Vacibu’l-
Viicid’a aittir. Clinkii varlik O’na aittir. Ve giizellikler O’nun varligiyla (viicliduyla) var olmaktadir. O halde
mevcudatin giizellikleri ona izafetendir. Allah’dan bagka hicbir sey bu giizelliklere sahip ve malik degildir.
Malikiyetleri asaleten olmayip vekaletendir. Her an varlik sahasina ¢ikan esya ve hadiselerde hakiki tesir O’na aittir.
Bundan dolayidir ki, hakiki mahbub ve sevilmeye layik olan yegane zat O’dur. Ciinkii biitliin cemil ve kemal
sifatlariyla muttasif olan O’dur. Mevctdat O’na ait cemalin yansidig1 bir aynadir. Aynanin, yansittigi giizelligi

sahiplendigi nerede goriilmiistiir. O halde Mevla’y1 bulmak ancak ara yerde cemal ve kemali kendindenmis gibi duran
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biitiin bu golge varliklarin, nisbetlerin, izafetlerin, yanlis hiikiimlerin, gériinen sebeplerin, tabiatin, tabiat kanunlarinin
ve butun gizellikleri kendine mal etmek isteyen benlik ve enéniyetin bir bir sakit olmasiyla miimkiindiir. Bu da kdinata
sebepler ve benlik hesabina degil Allah hesabina bakmakla miimkiindiir. Netice olarak iskat-1 izafat bir nazar, bir bakis

acis1 meselesidir.

Tasavvuf terimleri icerisinde Arapc¢a’daki kullanimu itibariyle “Hasbunalldh yahut Hasbiyallah”, Fars¢a’daki sekliyle
ise “Allah bes baki heves” tabiri vardir. “Allah bes baki heves” ifadesi de bir yoniiyle iskat-1 izafatin ifadesidir.
Manast: Allah yeter gerisi (bakisi) hevd ve heves demektir. Edebiyatimizda bu tabire atifta bulunan pek ¢ok
manzumeden bir tanesi de su sekildedir.

“Masivddan el ¢ekip mahlitktan iimit kes

Virdin olsun her nefes: “Allah bes baki heves” Laedril (Uludag, 2012: 237)

Hagmet’in terkib-i bendindeki su misralar iskat-1 izafat tevhidine su sekilde terciiman olur.
Ayine gibi saf gerek sine-i arif

Kim anda bedidéar ola timsal-i maarif (Hasmet, Divan, Trk.B.: 23/13)
NQr-: siyeh-i dil ki siiveyddda nihdndwr

Ol nQr-z siyeh merdiimek-i dide-i cdndir (Hasmet, Divan, Trk.B.: 23/14)
Terk eyle kuyQdat-: izdfdn ser-a-ser

Kimse demesin sana fiilan ibni fiilandir (Hasmet, Divan, Trk.B.: 23/15)
Sil levh-i dilinden heves-i bdd u nebddu

Bil surr-1 kemalatini ne in i ne andir (Hasmet, Divan, Trk.B.: 23/16)
Vakif olayim dersen eger sirr-1 viicida

Asar halayikda aydn dilde nihandir (Hasmet, Divan, Trk.B.: 23/17)
NQOr-1 basart ayn-1 basiret ile piir kil

Ey dil ikilikden hazer eyle hazer eyle (Hasmet, Divan, Trk.B.: 23/29)
Iskat-1 kuyidat ile gelir pertev-i vahdet

Envar-: tecerriidle dilin sule-ver eyle (Hagsmet, Divan, Trk.B.: 23/30)

Usili, Miraciyesinde mahlikata yani golge varliklara viiciid veren sasi insanin halini ve iskat-1 izafatin mantigini su
sekilde anlatir:

Hakdan artik yok durur hergiz viiciid

Bunu boyle buldular ehi-i suhiid

Ey muvahhid gayri isbat eyleme

Sirk durur zinhar bunu soyleme

Bir durur bir birden artik yok durur

Var ise ol dahi ayn-i1 Hak durur

Ani’n icin ciimle-i merdan-i reh
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Dediler zidde lehd 14 nidde leh

Iki goren arada ahvel durur

Kendi gibi s6zii de miihmel durur
Kim viiciidun zillini sand: viicOd
Kendi cehlinden verir n&-bdda bad
Zill-i esmdduwr suver ey bi-haber
Kim miiessir ma 'nidir suret eser
Ehl-i ma’na sirete vermez viicid
Yok durur sQretde zira ayn-: biid
Bu izafat-1 te ayyiin zill durur

Lik ehl-i Hakka ma’na bildiriir
Bulmasa ayne’l-yakini gaybdan
Kurtulur mu kisi sekk ti raybdan (UsQIT Divan, Miraciye: 17-26)

Klasik Tiirk Edebiyati Metinlerinde skat-1 izafat

Klasik Tiirk Edebiyatinda iskat-1 izafat Tabirinin Kullanimi

S6z konusu tanim, edebi metinlerde pek gok sekilde karsimiza ¢ikar. Bu boliimde, klasik sairlerimizin iskat-1 izafat
tabirinin kullanim bigimleri ve baglamlar1 beyitler {izerinden gdsterilmeye calisilacaktir. Orneklere gegmeden énce
makale boyunca referans olarak verilecek manzumelerde “iskat-1 izafat” tabirinin kullanimlarini toplu haliyle su
sekilde siralamak miimkiindiir:

“Ki et-tevhidu iskatu’1-izafat, iskat-1 itibarat eylemek, iskat-1 kuytdat eylemek, iskat-1 muzafat eylemek, iskat-1 izafat
eylemek, izafat-1 niseb eylemek, kuytidat-1 izafat1 terk eylemek, evsaf u izafat1 terk eylemek, izafat1 ortadan gétiirmek,
iskat-1 viictd eylemek, ifna-y1 viicid eylemek, climleten izafati kat® itmek, izafat u kuyddat illerinden kurtulmak,
climle varliklari iskat etmek, 6zin iskat etmek, izafat u taayyiinden soyunmak, ciimle izafat1 aradan iskat etmek, mahv-
iz&fat u kuy(du gidermek, nisbeti iskat etmek, kayd-1 siretten gegmek, ciimle kuytidatdan gegmek, kat’-1 izafét itmek,

kat’-1 izafat-1 siva itmek, izafat u kuytiddan kurtulmak, mahv-i stiret etmek, ciimle izafat1 birakmak.”

Iskat-1 izafat tabirinin en dikkat ceken kullanimi Attar’in kullammudir. Attar, tevhid kasidesinde iskét-1 izAfat tabirini
yukarida verildigi tizere “Ki et-tevhidu iskdtu’l-izdfdt” ifade kalibiyla kullanmaktadir. (Attér, Esrarname K., 2013: 1/
54) Attar’in kullandigi bu ifade kalib1 birgok sairimiz tarafindan aynen iktibas edilmistir.

“Ki et-tevhidu iskatu’l-izafat” misraini kullanan sairlerimiz ve kullanim sekilleri asagidaki gibidir.
Ki boyle didiler ehl-i dirayat

Ki yokdur na’t-1 Hakka hadd u gdyat

Budur tevhid-i Hak tedkik u tahkik

Ki “et-tevhidu iskatu’l-iz&fat (Tosyevi, s. 226b)
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Fenadur mé u menligiin devasi

Ki et-tevhidii iskatii’[-izafat (Ahmedi, Divan, G: 71/ 6)

Okur bu misra’t canun o dem mestanelik icre

Ki et-tevhidii iskatii 'l-izdfat ey ulii’l-ara (Oglan Seyh Ibrahim Efendi, K. 1/123)
Fenddur mii’miniin ¢tinkim devasi

Ki “et-tevhidii iskdtu’l-iz&fdt” (Ahmed-i Ridvéan, Divan, G, 120/4)

Dinilmis bir ki ikrdr-1 lisandur

Dahi dinmis ki tasdik-1 cenandur

Dahi dinmisdiir iskat-1 muzafat

Ki “et-tevhidu iskdtu’l-izdfat” (Davld-1 Halveti, Giilsen-i Tevhid: 2537, 2538)
Muvahhid eylemez hi¢ gayrt isbdt

Ki et-tevhidii iskdtu’[-iz&fat (HudayT, 2016: 118)

Abdullah T1ahi de s6z konusu misra1 Omer Riiseni’nin bir terci’-bendi’nin serhi olan Miiskil-Kiisa’da su sekilde ifade
eder:

Anungiin dimis ol mir-i harabat

Ki et-tevhidii iskdtu’l-izafat

Lzdfet sakut olsa kala tevhid

Bu tevhidi bilendiir ehl-i tecrid (Uyan, 2015: 83)

S6z konusu ifadeyi iktibas eden meshur stfilerden biri de Mahmad Sebusteri’dir. “Giilsen-i Raz” adli mesnevisinde
s0z konusu beyti su sekilde ifade eder:

A ) @il ealy L

LY Lalin) gl 4S

Nisdni ddade-end zi-harabat

Ki “et-tevhidu iskdtu’l-izafat” (Sebiisteri, Giilsen-i Raz, 1986: 837)

“Harabattan bir isaret gosterdiler. Ki tevhid, izafetleri iskattir.”

“Iskatii’l-izafat” tabiri iskat-1 itibarat ya da iskat-1 kuyfidat seklinde de ifade edilmektedir.

Izafetler, itibarlar ve kayitlar seklinde ifade edilen benlik ile varlik arasinda ve esya ile de sebepler arasinda bulunun
biitiin bu baglar sayillamayacak kadar ¢coktur. Yenigehirli Avni bunu su sekilde ifade eder:

Biziim ma 'ndda birdiir cevher-i bi-renglimiiz amma

Tek&za-y: izdfdt-1 suverden gayr-i ma diiduz (Yenisehirli Avni, Divan, G: 174/2)

“Bizim ilahi cevherimiz (cevher-i bi-reng) manada birdir ama bizi mésivaya baglayan baglarin tazyiklerinden yana

sayilamayacak kadar ¢oguz.”

Balikesirli Abdiilaziz Mecdi ise izafat1 dahili ve harici olmak tizere ikiye ayiriyor.
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Hem dahili hem haricidir cumle izafat

Zatin yiiziidiir sa’sa’a-i n0r ile pinhén (Balikesirli Abdiilaziz Mecdi, Divan: 76/6)

Yani “Silinip siiptiriilmesi gereken biitiin izafetlerin, itibarlarin ve kayitlarin hem ige (enfiis) hem de disa (a4fak) bakan
yanlar1 mevcuttur. Biitiin bu enfiisi ve afaki perdelerin arkasinda siddet-i zuhurundan kendisini gizleyen ise Zatin yiizii
yani subuhat-1 vechin sualaridir. Ikinci beyitte gecen “sa’sa’a-i nir ile pinhan” tabiriyle “siddet-i zuhurundan
gizlenmek” manas1 kastedilmektedir. Siddet-i zuhurundan gizlenmeyi Necip Fazil’in aktardigi su 6rnek cok giizel
anlatir: “Geng baliklar, ihtiyar baliga sormuslar: ‘Kuzum, su diye bir seyden bahsediliyor. Gostersene sunu bize!..’
Ihtiyar balik cevap vermis: ‘Siz ondan baska bir sey gosterin ki, ben de size onu gosterebileyim.”” (Kisakiirek, 2004:
11, 12)

Bu beyitte su hususun da vurgulandigi sdylenebilir: Cenab-1 Hak bir kulunun kalbine hertiirlii nitelik ve nicelikten
miinezzeh olarak subuhét-1 vechiyle yani zati nurlariyla tecelli ettiginde o kulunun kalbinden mésivayla olan baglarini
biitiiniiyle keserek enfiisi ve afaki bu baglarin esaretinden onu kurtarir. Bundan sonra o kul her baktig1 yerde O’nun
ef’al, esma ve sifatin1 miisahede eder. Ve Niyazi Misri gibi; “Hak’dan dyan bir nesne yok gézsiizlere pinhdn imis”

der.

Kesanli Zihn1’ye gore insanin amelleri ve fiilleri de iskat edilmesi gereken izafetler ciimlesindendir. Amelleri kisinin
kendisine nispet etmesi herkes i¢in olmasa da bu yolun erbabina gore kotii ve hatali bir davranistir.
Evsaf u izafat imis a’'malla ef’al

Ashabina nisbetle bular serr ii hatddir (Kesanli Zihni, Divan: Tre.B, I11/30)

Izafetlerin 6zelliklerinden biri de aklin goriisiiniin ve cemali temasa etmenin dniine perde ¢ekmesidir.
Arpaemini-zade Sami bu hususla alakali sunlar1 ifade eder:

Pis-i nazar-1 ‘akla temdsd-y1 cemdle

Cekmekde iz&fat-1 niseb perde-i satir (Arpaemini-zade Samf, Divan, Trk.B: XI1/4)

“Nisbet ve izafet baglar1 aklin goriisiiniin oniine Ilahi giizellikleri miisahede etmeyi drten bir perde ¢ekmektedir.”

Arpaemini-zade masiva baglarindan kurtulamamis kimselerin gézlerinin perdeli oldugunu ifade eder.

Naksi Ali, iskat-1 izafatin bir ¢esidi olan giiciin vesilelerini kendine izafe etmenin, kendisine baglamanin bir ¢esit sirk
oldugunu ifade ediyor.

Kurb-i Hakk dan diir olup bilmez Hudd 'min Zatin

Sirk ider duymaz sifatin bilmeyiip isbatini

Kendine eyler iz&fet kudretin &/dtin:

Donmez dhir bildiigiinden séyle kim bu miinkiran

El-emdn miinkir eliinden pddisdhim el-eman (Naksi Ali, Divan, Mhms: 2/2)

“Onlar ki, Allah’a yakimliktan uzak olup Allah’m zatin1 bilmezler. O’nun sifatlarini bilmez, ispatin1 duymazlar.
Kudretin aletlerini, vesilelerini kendine izafe ederler de sirke diiserler. Bu miinkirler ki sonunda yine bildiklerinden

donmezler. Biktim inkarcilar elinden sultanim biktim.”
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Bir diger miilahaza da ¢etin bir mesele olan iskat-1 izafete muvaffak olmanin ancak Cenab-1 Hakkin inayetiyle
gerceklesecegidir. Bu muvaffakiyetin neticesi de nice liituflara mazhar olmaktir. Omer Fuadi bu konuda sunu sdyler:
“Li-ma‘allah” eseri kayd-i izdfet gidiip

Hal-i itldka diisiip anda likdlar buldum (Omer Fuadi, Bilbuliyye: 517)

“Allah’in yardiminin neticesi olarak (beni diinyaya ve masivaya baglayan) biitiin baglar ve kayitlar bir bir gidip i¢ine
distiigiim mutlak (tam) kayitsizlik haliyle nice vuslatlara, nice likalara erigtim.”

“Lima’allah” ifadesi “Benim Allah ile” manasina gelmektedir. Bir hadis-i geriften iktibastir. S6z konusu hadiste
peygamberimiz $6yle buyururlar: “Benim Allah ile 6yle anlarim olur ki ne bir mukarreb melek ne de gonderilmis bir
nebi dyle bir yakinligi elde edebilir.” (Aclini, Kesfii’l-Hafa, 2/173-174)

Hal-i 1tlak, kendini biitiin baglardan kurtulmus hissetme hali; 1ik4 ise yiiz, ¢ehre, kavusma, bulusma, Allah’a kavugma

demektir.

Benzer ifadeleri Fenayi de su sekilde dile getirir:
“Li ma’alldh” lem’asindan kil ‘atd

Ref” olina ara yirden her kuyid (Fenayt, Divan: 255/6)

Hakkani, asagidaki beytinde iskat-1 izafat1 sevgilinin perdesiz tecelli etmesi igin talep ettigini ifade eder. Saire gore
iskat-1 izafat neticesinde mazhar olmay1 timit ettigi bir lituf da budur.

Ciin iskatii 'l-izafat oldr matlitb

Ki bi-perde tecelli ide mahbdb (Hakkéani, Manz(ime-i Nasayih, 2015: 73)

Iskat-1 izafta yapilan atiflar nazar-1 itibara alindiginda tasavvuf biitiiniiyle iskat-1 izAfattir dense yerindedir.

iskat-1 izafat ve Harabat

Harabéat/meyhéne ifadesi, tasavvuf literatiiriinde tekke (Uludag, 2012: 158), goéniil, vahdet makam beseriyetin fena
bulma anlamina gelir. (Cengiz, 2014: 401) Soyle ki: “Giilsen-i R4z’da hardbat/meyhane, vahdet-i sirf, vahdet-i zatiye
ve 1tlak-1 baht, makam-1 1ah{t, hazret-i vahdet olarak da karsilanan vahdet makdmina isaret olarak kullanilir. Meyhane,
tekke ve goniil anlamlarina da gelen harabatin mevcidiyeti fani kilip, nefsani arzulari tahrip, siifli duygular imha,
nefsani egilimleri harb etmenin yani sira Alldh’in kahhériyet tecellisi karsisinda mahv ve fani olmak gibi farkli
delaletleri oldugu goriiliir. Harabat kelimesi hicri VI. asirdan itibaren tasavvufi bir anlam kazanmustir. Nitekim
Aynu’l-Kudat el-Hemedani harabati ruh alemi, hardbatiyi ise kendi nefsani varligindan, cismani alem ile dunyevi

kaliptan fani olup asiklik mertebesine ulagmis kisi olarak tanimlar.” (Cengiz, 2014: 401)

Giilsen-i Raz’1in Lahici serhi tercimesinde Hulvi sunlar ifade eder: “Harabat fend-y1 beseriyyetden ibaretdir. Harabati
sol salikdir ki riisim-u halkiyyeti ref olmus ola, demektir. Yani harabatilik beseriyetin fena bulmasindan ibaretdir.”
(Arefeoglu, 2005:304) “Et-tevhidu iskatii’l-izafat” ifadesinin iktibas edildigi bazi manzumelerde Ciineyd-i

Bagdadi’den “mir-i harébat” seklinde bahsedilir. Bu durumda Ciineyd-i Bagdadi i¢in kullanilan “mir-i harabat” tekke
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ehlinin, fend ehlinin reisi demek olur ki, zaten Ciineyd-i Bagdadi’nin sifiler nezdindeki unvani da “seyyidu’t-taife”dir.

Yani siifiler ziimresinin reisi, tasavvuf yolunun efendisi demektir. (Kuseyri, 2014: 82)

Abdullah i1ahi, Miiskil-Kiisa’da bu hususu su sekilde dile getirir:
Anungiin dimis ol mir-i harabat

Ki et-tevhidii iskdtu’l-izafat

Lzdfet sikut olsa kala tevhid

Bu tevhidi bilendiir ehl-i tecrid (Uyan, 2015: 83)

Dede Omer Riseni’nin divaninda gegen su terkib-i bendi de harabat ve iskatu’l-izafat iliskisine deginen
manzumelerdendir.

Idiiben hazrete miindcati

Dileyiib diirlii diirlii hdcati

Klnc-i mescidde mu 'tekif oluben

Can u dilden idiib ‘ibddan

Halvet-i hdnkahda diz ¢okiiben

Cekiiben sevkile riyazati

Hamd-i bi-had Huda-y: yektiya

Keylediik 6ziimiiz harabati

Simdi elden piydleyi komazuz

Gegciirtib icmekile evkditi

Midmin-i hamr olub midam igeriiz

Idiiben hos kazd-y1 ma-fit

Terk idiib siirb-i serbet-i sekeri

Iceniiz “iskile miibahdti

Biziiz ol ‘dsik-1 harébatl

Ortadan gétiiren izafati (Dede Omer Riiseni, Divan: Trk-B: 4, 111/8)

Abdullah ilahi, Miiskil-kiisa adl1 eserinde Dede Omer Riiseni’nin yukaridaki terkib-bendini serh ederken su izahlarda
bulunur:
“Nesr: Ya'ni ey ehl-i dil, terk-i izafetdir tevhid. Eyle kim salik-i miintehi olana ve kendii viiciidinda yol bulana terk-i

izdfetdiir sart-1 rah kim endniyyetden gelendiir ‘ayn-1 giindh.” (Uyan, 2015: 82)

iskat-1 izafat ve Fena

Hemen her mevzunun altinda yatan bazi c¢ekirdek hakikatler vardir. Bu hakikatler tespit edilmeden o mevzuyu

hakkiyla anlamak da pek miimkiin olmaz. Tasavvufi diisiincede 6zelde iskat-1 izafat tevhidinin genelde de tevhid
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diisiincesinin altindaki gekirdek hakikat fena diisiincesine dayanir. Bundan dolay1 bu yazida iskat-1 izafat tabiri fena

kavrami tizerinden ele alinacaktir.

Mevlana Celaleddin-i Rimi Mesnevi’de der ki:

O sal 103 3 5 e

OB s sl s Gl ) Gl s

“Cist tevhid-i Hoda amihten

Histenra pis-i vahid séhten”

“Allahin tevhidini ogrenmek nedir? Kendini vahidin huzurunda yakmak ve ifnd etmektir.” (Téhirii’l-Mevlevi, 1973:
5/1409)

Iskat-1 izafat tevhidi adina yapilan izahlara dikkat kesildigimizde meselenin birbirinden farkli pek ¢ok boyutuyla
karsilagmaktayiz. Bu farkliliklarin bir kisminin, fenanin farkli yorumlanma bigimlerinden ve salikin i¢inde bulundugu
fena mertebesinin farkliligindan kaynaklandig diisiiniilmektedir. Makam ve mertebeleri ne olursa olsun Allah’tan
gayri ne varsa hepsini aradan ¢ikarma eylemi yani terk-i masiva seklinde de anlayabilecegimiz iskét-1 izafat tarifinden

her sifi kendi seviyesine gore bir seyler anlar.

“Yok olmak, hi¢ olmak, silinmek’ anlamina gelen fena; nesnelerin, Allah’in digindaki biitiin varliklarin (masiva)
sOfinin goziinde silinmesi ve kulun kendi fiillerini gérmemesidir. Fena, kulun benliginin kaybolmasiyla tevhidin
gergeklesmesi demektir. Bu hal, tevhidin en yiiksek derecesidir. Kul, Allah tefekkiiriinde o derece bogulur ki, benlik
bilincini de kaybeder; buna fena fi’t-tevhid denir” (Ozkdse, 2012: 166). Kaynaklarda fena ve beka konusunda ilk s6z
sOyleyen kimsenin Ebl Said el-Harraz (6. 277/890 [?]) oldugu ifade edilir. El-Harrdz’a gore fena kulun kullugunu
gormekten fani olmasi, beka ise ilahi tecellileri temasa etmekle baki olmasidir. Kullugu gérmek demek yapilan

ibadetleri kendine nisbet etmek, onlara giivenmek demektir. (Kara, 1995: 12/333)

Tevhidin ilk tasavvufi tanimini yapan Ciineyd’dir. Ona gore tevhid: “Kadimi, sonradan yaratilandan (hudistan)
ayirmaktir”. Bu ciimle, Allah’tan bagka her seyi yok bilip kaldirmak ve yalniz Allah’1 birakmak demektir ki fena
fillah’1n bir ifadesidir. Demek ki stfilerin tevhidi, fenafillah goriislerine dayanmaktadir. (Ates, tarih yok: 493)

Zaten iskét-1 izafat lizerine yapilan tespitlerden biri de Ciineyd’in: “Allah’1 tevhid, ‘kidemi hadesten tefrik’ ve ezeli
olan1 hadis olandan ayirt etmektir, yani ger¢i sel denize varmistir ama denizin kendisi olmamustir, diye bilmektir”
(Attar, 1984: 477; Kuseyri, 2014: 389; Hucviri, 2014: 344) tarifiyle 6zdeslesir. Bu konuda Askerl Muhammed,
divaninda su misralar1 ifade eder:

Ciinki “et-tevhidii iskatii’l-izafat” didiler

‘Askeriyad kes hudiisdan ‘aynuni kadime bak (Askeri Muhammed, Divan, G: 106/5)

Benzer ifadeleri Hamdullah Hamdi’nin tevhid kasidesinde de goriyoruz:

T4 ki etti tulu’ nur-u kidem
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Minkesif oldu bu zaldam-i adem (Hamdullah Hamdi, YQsuf u Zeliha: K., 1/71)
Nazar eden bu nur ile gérdi

Alemi zerre zerreyi alem (Hamdullah Hamd1, YGsuf u Zeliha: K., 1/72))
Zerre md 'nide ndrdur amma

Stiretd fark etti zill-1 adem (Hamdullah Hamdi, Yasuf u Zeltha: K., 1/73)
Adem-i i tibdre vakif olan

Ttibar-1 ademden vurmad: dem (Hamdullah Hamd?, YGsuf u Zeliha: K., 1/74)
Etmeyince izafeti iskat

Swrr-1 tevhidi bulmadi ddem (Hamdullah Hamdi, Ydsuf u Zeliha: K., 1/75)

Klasik sairlerimiz fena ve iskat-1 izafat arasindaki irtibat1 su sekilde ifade ederler:
Ko benlikden halas itsuin beni mey

Ki cAnuma beniim benlikdir &fat (Ahmedi, Divan, G: 71/2)

“Sarap (ilahi agk), birak da beni benlikten kurtarsin. Cilinkii benim canim i¢in afet benliktir.”

Fenadur ma u menligiin devdsi

Ki et-tevhidii iskdtii’l-izafat (Ahmedi, Divan, G: 71/6)

“Ne ve kim sorularinin devasi fendya ermektir. Ciinkdi, tevhid izafetleri iskat etmektir.”

Keramdt da’vi iden din yolinda

Kosun varligini ki oldur kerdmdt (Ahmedi, Divan, G: 71/7)

“Din yolunda keramet davasinda bulunanlar varlik ve benliklerini biraksinlar. Cilinkii gergek keramet odur.”
Gerek mi Ahmedi tevhid ani it kim

Gide senden viicd u bir kala zat (Ahmedi, Divan, G: 71/8)

“Ey Ahmed senin varligina gerek var mi, Allah’1 tevhid et ki; senin varligin gitsin, yok olsun da geriye tek ve bir
olarak ildhi Zat kalsin.”

Ahmedi’nin 6zellikle ilk misraina benzer ifadeler Ahmed-i Ridvan’in su beytinde de gecer.

Fenddur mii’'miniin ¢iinkim devdsi

Ki “et-tevhidii iskdtu’l-izdfat” (Ahmed-i Ridvan, Divan, G, 120/4)

Iskat-1 viicid eyle

Ifné-y1 viiciid eyle

Halkkani siihiid eyle

Gel H{ diyelim y& HO (Aziz Mahm(d HudayT, Divan, 33/3)

Gor ki dil-beste oldugun esyd

Nice eyler fend rehini ‘ubiir (Ahmet Nami, Divan, Trc.B: VIII1/4)

“Goniil bagladign, asik oldugun seylerin fena yolunu, 6liimii nasil gegtiklerini gor.”
Kat’ idiip ciimleten izdafati

Mihr-ves bi-hodane eyle zuhdr (Ahmet Nami, Divan, Trc.B: VIII/5)

“Izafetleri tamamiyla kesip/iskat edip, giines gibi kendinden, benliginden vazge¢mis olarak goriin.”
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Bu izafdat [u] kuyudat illerinden kurtarip

Bag-1 vahdet igre cevlin eylesiin bu cdan kust (Vuslati, Divan, Trc.B: 225/4)

“Can kusu kendini bu izafet ve kayitlar diyarindan kurtarip vahdet bahgesi icerisinde gezinsin.”

Ciinki fanidir viicudun ir fena fi’llaha sen

Tarumdr olsun ‘andswr ¢arhumin her gerdisi (Vuslatl, Divan, Trc.B: 225/5)

“Ciinkii senin varligin fani ve 6liimlii oldugu icin fenafi’llaha ermeye bak. Unsurlar feleginin her doniigii darmadagin
olsun.”

Zahr u batnen Hak dan imis ¢iin viiciid

Ozin iskat ile ire mi sticld (Bankir, 2004: 331/51)

““Mademki varlik zahiri ve batini olarak Hak’tandir; kendisini/benligini iskat etmekle secdeye gitse mi?”

Sol izdfat-u taayyiin soflarin giysek ne var,

Ciinkii andan soyunup ma ’nen muarrd olmuguz. (Niyazi-i Misri, Divan, G: 88/3)

“Cenab-1 Hakkin tecelll yoluyla bize giydirmis oldugu izafetlerden, sekli unsurlardan miirekkep su urbalar giysek
bize ne zarar1 var yahut ne faydasi var. Cilinkii biz zaten onlardan manen soyunup uryan olmusuz.”

Saf kavrami, tasavvufun belki de en giiclii remizlerinden birisidir. (Hucviri, 2014: 102) Tasavvuf kelimesinin
istikakiyla alakali yapilan yorumlardan biri de sGfdan geldigi yoniindedir. Stfiler eskiden sGfdan yani ylinden yapilmis
kaba urbalar giydiklerinden &tiirii bu topluluga stfi dendigi ifade edilir. (Hiicviri, 2014: 95) “izafat-u taayyiin soflart”
ifadesiyle 6zel olarak sifiler i¢in diigliniilebilecek bir kisim zahiri hususlar kastedilmis olabilecegi gibi biitiin sekli
unsurlar da kast edilmis olabilir. ihramcizade nin Divan-1 [1ahiyyat’a yapmis oldugu serhte su hususlari ifade eder:
“Beyitte gegen soflardan murad edilen burada siiretlerdir. Daha 6nce arz edildigi veghile gergek tevhidin husulii igin:
1- Iskat-1 izafat, 2- ifna-i viicldiyyat, 3- Ref-i taayyiin’den kurtulmanin sart oldugunu isaret eder.” (Altuntas, 2010:
2/295)

Levhi de Misri gibi kayd-1 izafat bize ne zarar verebilir ki?” diyor.

Her nerde isek biz bizeyiiz vahdetiimiiz var

Yok kesretiimiiz bizde n’ider kayd-1 izdfdt (Levhi, Trk-B: 11/7)

“Nerede olursak olalim biz bizeyiz, vahdete mazhariz. Terk-i izafet etmekle kesretten de azade oldugumuz igin kayd-

1 izafat bize ne zarar verebilir ki?”

iskat-1 izafat Yontemi

Burada akla soyle bir soru gelmektedir: Acaba sifi sairlerimizin iskat-1 izafat adma Onerdigi bir yontemden
bahsedilebilir mi?

Iskat-1 izafattan bahseden bazi beyitlerde bir yontem tavsiyesinde bulunduklar1 sdylenebilir. Buna 6rnek olarak su
beyitler géstermek mumkundur:

Gel enfis U &faka bak

Hakk’1 bulan ‘ussdka bak

Bir ‘dlem-i itldka bak
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Gitsin izafat u kuyld (Aziz Mahm(d HiidayT, Divan, 79/3)

Bu beyit, sanki iskat-1izafet etmek igin birkag ydntemi beraber dneriyor. Once enfiisi ve afaki tefekkiiriin, ikinci olarak
tabakat kitaplarinda anlatilan Hak asiklarinin -ki sair bunlari1 bir ¢esit model insanlar olarak takdim ediyor- hayatlarinin
tetkik edilmesinin, son olarak da * ‘dlem-i itldka” yani her tiirlii kayit ve sinirlamalardan azade olan aleme bakmamizi
tavsiye ediyor. Yani “‘dlem-i 1tlak” ile var olusta yegane tesire sahip ilahi isim ve sifatlar lemi olan ceberut dlemine
isaret ediliyor. O ceberut alemi ki Hakk’1n varligina nispetle var kabul edilen, higbir sekilde esya ve hadiselerin giin
yiiziine ¢ikmasinda, olusumunda ve yaratilmasinda tesir-i hakikiye sahip olmayan izafi varliklara (mahlikata ve
mevcudata) ait hiikiimlerin verildigi bir Alemdir. insan ¢cok defa her olus ve tekevviinde zahiri sebeplere takilip kaliyor
ve onlara gercek miiessirmis gibi deger atfediyor. Bu haddizatinda tevhid bakimindan ¢ok biiyiik bir eksen kaymasidir.
““Alem-i 1tldka bak” ifadesiyle iskat-1 izafet yapabilmek i¢in hakiki tesiri sakin sebeplere verme, hiikiim ve tesirin

yegane sahibi olan ceberut dlemine bak demis oluyor. Netice olarak bu U¢ nokta lizerinde derin tefekkdirlere dal ki

seni bu diinyaya baglayan biitiin izdfet ve kayitlar tek tek izale olsun demis oluyor.

Tosyevi ise gelecek olan dortliikte Allah’t bulmanin, O’na vasil olmanin yahut hedeflenen noktaya ulasmanin yolu
olan iskat-1 izafatin vahdetteki kesreti, kesretteki vahdeti gormek gibi iki mithim neticesini de su sekilde ifade ediyor:
Vahdetde hafi kesret

Kesretde zihi vahdet

Iskat idicek nisbet

Seksiz bulur Alldht (Tosyevi, s. 226b)

Evet, saire gore insan kendisini diinyaya baglayan ve Allah’tan alikoyan biitiin nispetleri yani baglari, rabitalari ve
izafetleri kesince ve iskat edince vahdette gizli olan kesreti, kesretteki pek parlak vahdeti gérmek suretiyle Allah’1

seksiz, stiphesiz bulur.

Abdurrahim Karahisari Vahdet-name’sinde hakikat menziline ulagmak igin ne yapilmasi gerektigini ne kadar basit ne
kadar da sade bir dille anlatir. Bununla birlikte teklif ettigi sey ne kadar da zor ve ¢etindir. Onun 6nerdigi care ise
benligi iskat etmege yani fend diislincesine dayanur.

Nen var ise dtey it zdt u sifat

Oliimiin dirligiin ol od igre at

Ger ola miy-i izafet ortada

Ola yiiz ‘alem mesdfet ortada

Irmek istersen hakikat menzile

Koma bir kil kim diisersin miiskile

Kalmasa bir kil degiil maksiid irak

Kendiini yalincak it oda birak (A. Karahisari, Vahdet-ndme: 3771-3774)
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Karahisarf kisaca sunlar1 sdylemektedir: Zat ve sifat neyin varsa yak. Oliimiinii, hayatin o atesin icine at. Eger ortada
tily kadar bir izéfet kalsa, arada yiiz alemlik bir mesafe kalir. Sayet hakikat menziline ermek istersen bir tiiy kadar
dahi izafet birakma. Yoksa miigkiile diiser zorluk ¢ekersin. Sayet bir tily kadar dahi izafet birakmazsan gaye edindigin

menzil uzak degildir. Sadece kendini iiryan et ve atese birak.

Hiseyin Vassaf ise iskat-1 izafet yapmak isteyenlere bir yontem olarak aski ve tefekkiirii saliklar.

Kayd-1 stiretten eger ge¢mez isen hdlin hardb

Pek yaziktir hdline ez can u dil Leyldya gel. (Huseyin Vasséf, Divan, G: 160/2)

“Sekil ve suretlerin kaydindan vazgecmez isen yani iskét-1 kuyid yapamaz ve zahirde takilip kalirsan halin harap

demektir. Bu hél, pek acinacak bir haldir. Goniilden, isteyerek ve razi olarak Leyla’ya gel.”

“Ez can u dil”: Igten gelerek, goniilden demektir. Leyla tasavvufta, ilahi askin remzi ve muhabbet-i ilahiyenin
semboliidiir. Sair belli ki agka ¢agiriyor. Neden? Ciinkii demek istiyor ki, iskét-1 izafet yapamiyor, zahiri suretlerden
ve seni diinyaya baglayan seylerden gegemiyorsun. Bundan dolay1 da acinacak bir haldesin. Eger iskat-1 izafet yapmak
suretiyle seni siddetle diinyaya baglayan bu suretlerden kurtulmak istiyorsan agka gel, Leyla’ya gel. Clnki iradenin

en giiclii oldugu haller askla ortaya ¢ikar.”

Asksiz iskat-1 izafat yapilamayacagi goriisiinii ifade edenlerden biri de Ahmed Nami’dir.

Kat’-1 izdfat idiip tayy-1 zaman eyledi

Irdi ser-i menzile reh-rev-i sahrd-y: ‘isk (Ahmet Nami, Divan, G: 64/2)

“Ask sahrasmin yolcusu, izafetleri kesip zaman engelini ortadan kaldirdi ve duragina ulasti.”

Verzis-i ‘isk ile irdi menzile erbab-1 dil

‘Isksuz kat’-1 izdfdat-1 sivda miimkin degiil (Ahmet Nami, Divan, G: 73/2)

“@Goniil ehli askin sa’y ve gayretiyle menzile eristi, hedefine kavustu. Asksiz masivanin/diinyanin izafetlerini kesmek,

iskat etmek miimkiin degildir.”

Vuslati de iskat-1 izaféta ilahi agka ermekle muvaffak oldugunu séyler.

‘Ask-1 Hakla her izafdt u kuyiddan kurtilup

Vuslat olmugs sem’-i zdtin da’imd pervdinesi (Vuslati, Divan, G: 200/9, 10)

“Vuslati, Allah askiyla her tiirlii kayit ve izafetlerden kurtulup Zat'm i1ahi nurunun daima pervanesi olmus etrafina

doniiyor.”

Elde firsat var iken sa’y eyle mahv-i sQret et

Alem-i hestideki varlikla hak ma ndya gel (Huseyin Vassaf, Divan, G: 160/5)

“Elde firsat var iken gayret goster de iskat-1 izafet etmek suretiyle zahiri suretlerin, seni diinyaya baglayan seylerin
mahvina ¢alis. Calig da su mevcudat dlemindeki izafi varlik iizerinden dogru manaya gel.”

Hesti: Viicld, varlik ve mevcudiyet (Ayverdi, 2010: 499)
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Alem-i hesti: Varlik alemi, mevcidat yahut dlem-i sehadet,

Mana: Anlam, hakikat, sir ve marifet (Uludag, 2012: 236)

Hak ma’na: Dogru mana, dogru anlam demektir.

Beyitte denmis oluyor ki, elde firsat var iken gayret goster, iskat-1 izafet etmek suretiyle zahiri suretlerin, seni diinyaya
baglayan seylerin mahvina ¢alis. Bunu da su sekilde yap. Varlik {izerinde teemmiille diisiin, dlem-i sehadetin, hakiki
bir varliga sahip olmayan, izafi, géreceli hakikatini gér de gel mananin hakikatine muttali ol. Béylece umulur ki,

gayret gosterir, iskat-1 izafet ile mahv-i sOret edersin.

Hiseyin Vassaf’in bu gazelini tahmis eden Misri asitanesi seyhi Semsiiddin Misri de su misralari dile getirir.
Himmet almak ister isen sidk ile gel hizmet et

Sems-i Misri mukaddem tahdliyye-i Siret et

Eyle iskat- izdfdt sonra Hakk’a vuslat et

Elde firsat var iken sa’y eyle mahv-i siiret et

Alem-i hestideki varlikla hak mandya gel (Hiseyin Vassaf, Divan, G: 161/5)

Kasimzade de aska vurgu yapanlar arasindadir.

Ciimle kuyudatdan ge¢iib ‘ask ehli irdi menzile

Sen zahid-i hod-bin hemdn halkla savag (Kasimzade Seyyid, Divan, 2004: 232)

“Ask ehli kendisini diinyaya baglayan biitiin kayit ve izafetlerden vazgegip menzile eristi. Ey kendini begenen zahid,
ey kaba sofu, sen ise ancak halkla savas.”

Isterisen vasi-1 lika dil sehrine ir Seyyida

Ciimle izdfati birak kim olasin Hakka muzaf (Kasimzade Seyyid, Divan, 2004: 246)

“Ey Seyyid, likaullah’a vasil olmak, yani Allah’a kavugmak istersen goniil sehrine ulas. Seni diinyayla baglayan biitiin
baglari terk et ki Hakk’a baglanasin.”

Lika’: “Masugun asiga zahir olmasi, goriinmesi” (Uludag, 2012: 230); vasl ise “gaib olana ermek” (Uludag, 2012:
375) demektir.

Ik misrada gecen “dil sehrine ir” ifadesinde bir yolculuk metaforu gizlidir. Beden sehrinden baslayip goniil sehrine
yapilan bir seferdir bu. Kandan irinden deryalar gegildikten, dikenli tarlalar ve tungtan daglar asildiktan sonra varilasi
bir gehirdir dil sehri. Bu sehir, Hac1 Bayram-1 Veli’nin su misralarinda tarif ettigi sehirdir:

Calabim bir sar yaratmus iki cihan dresinde

Bakicak didar gériniir ol sarin kendresinde

Ndgihan ol sara vardim ol sdrt yapilir gordiim

Ben dahi bile yapildim tas u toprak arasinda (Bayramoglu, 1946, 2/232)

Kasimzade Seyyid soz konusu beyitte kisaca demis oluyor ki, izafati terk eden Hakk’a muzaf olur. Yani iskat-1 izafat,
insant Allah’a baglar.
Mehmed S1dki bir ¢6ziim olarak iskat-1 izafat i¢in yarini unut da i¢inde bulundugun ana odaklan diyor.

Bir dikenmez maceradur bu kuyldat-: cihdn
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Diisme bu kayd-i1 haydle kdr-1 ferdayr unut (S1dki, Divan, Divan, G: 25/3)

Yani diinyaya ait baglar, kayitlar tiikenmez bir maceradir. Yani nice serv-i revan canlari nice Husrev gibi hanlar1 ve
nice giil yilizlii sultanlar1 kendine esir ve zebiin etmistir. Yahut nice goniil erleri bu kayitlardan, zincirlerden kurtulmus
felaha ermistir seklinde ilk mananin aksi de diisiiniilmiis olabilir. Yarin elde edecegin kazanglari, yarinki islerini unut
da sakin bir cesit illizyondan ibaret olan bu hayali baglarin tuzagina diigme. Yani ibnii’l-vakt ol ve yasadigin anin

geregi ne ise onu yap, sakin endige-i istikbale kapilma.

Iskat-1 Izafat Ibareli Beyitler ve Serhleri

Niyazi-i Misri iskat-1 izafet mevzuunu sikga isleyen sairlerdendir. Diisincelerinden bazilarii su sekilde ifade
etmektedir:
Her kesafet kim iz&fet gosterir ayinede,

Ol kiiddret tozunu silup micelld olmusuz. (Niyazi-i Misri, Divan, G: 88/8)

Gazali’nin ifade ettigi gibi kalb, 6telere ait mana ve hakikatlerin, miilk ve melek{it lemine ait sirlarin yansidigi bir
ayna gibidir. (Gazali, 2002:27) Tasavvufta kesafetle kastedilen mana: “cismaniyetin ruhaniyata galebe galmasi ve
ruhaniyetten uzaklasma durumudur. (Ayverdi, 2010: 658) Sair demek istiyor ki, cismanilik i¢in ortaya konan her bir
sey kalb aynasinda onun yansitma 6zelligini engelleyen harici bir unsur ve kir olarak izafet meydana getirir. Sayet
tezkiye-i nefs, tasfiye-i kalb ve riyazat metoduyla bu toz-toprak mahiyetinde olan kiddretler, kirler temizlenebilirse
(Gazali, 2002:27) kalb o zaman, miilk ve melekit alemine ait sirlar1 yansitan miicelld bir ayine olma hlviyetine

yeniden kavusur.

Niyazi Misri, kendisinin miicella bir kalbe sahip olma mazhariyetinin iskat-1 izéfet etmek, cismaniyet ve kalb
arasindaki izafeti diigiirmek ve bu iliskiyi kesmekle gerceklestigini ifade etmis oluyor.

Aradan iskat edip cumle iz&fan hemdn,

Hakk viicidu asikdre gayrisi pinhdn gerek. (Niyazi-i Miusri, Divan, G: 112/15)

Yani izafetlerin, sebeplerin vehm1 olan tesirini ara yerden kaldirip sadece miiessir-i hakiki olarak Allah’m (C.C)
goriilmesi ve gosterilmesi gerektigini ifade ediyor. Fakat bunu yaparken de gayrin yani masivanin varligim biitiin
biitiin inkar etmiyor ve “gayrisi pinhdn gerek” ifadesiyle de gayrin varliginin gizlenmesi gerektigini ifade ediyor.
Boyle yapmanin gerekgesini de bir sonraki beyitte su sekilde ifade ediyor.

Zevk-i kiilli isteyen dstk dahi tirydn gerek. (Niyazi-i Misri, Divan, G: 112/16)

“Mademki sevgilinin viicudu her tiirlii izafattan yani asli hiiviyetine sonradan giydirilmis kiyafetlerden beridir; o halde
en biyiik zevke mazhar olmak isteyen asigin dahi izafetlerinden arinmast tiryan olmasi gerekir.”

Bu beytin mazmunu fenadir. Ve hayli ilging bir tesbih yapilmaktadir. Oncelikle dilber tasavvufta birkag farkli manaya
gelir. Buradaki anlami; Hakk’in harim-i ilahisindeki has dostlari, 6zel ilgisine mazhar olan kullar1 demektir. Nasil

vuslat gecesinde gelini damattan bagkasi gérmezse bunlar1 da ilahi haremde Hak’tan baskas1 gérmez. Bunlara ardis-i
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Hak ve azrd da denir. (Uludag, 2012: 42, 61) Dilberin viicudunun her tiirlii izafattan yani asli hiiviyetine sonradan
giydirilmis kiyafetlerden beri oldugu, iiryan oldugu icin asigin zevk-i kiilliye mazhar olmasinin yolu da iiryan
olmaktan gecer deniyor. Karsimiza yine bir vuslat gecesi manzarasi ¢ikiyor. Zevk-i Kulli burada en biyuk zevk
anlaminda kullanilmigtir. Niyazi-i Misri bu tabiri bagka bir yerde su sekilde kullanir: “Zevk-i kiilli padisdhim ol-durur
/ Bize senin tevhidin ola ddim madz” (Niyazi-i Misri, Divan, G: 41/4) yani “Bizim i¢in en biiyiik zevk odur ki; tevhidin
bize her zaman siginilacak bir yer, bir melce olsun.” {1ahi tecellilerin miisahedesinden dolay 4rifin kalbinde hasil olan
idrakin ve bu halin verdigi haz seklinde tarif edebilecegimiz (Ayverdi, 2010: 386) tasavvufi zevke ulagsmak isteyen
as1gin bitiin izafatlardan soyunup tiryan olmasi gerekir diyor. Terk-1 izafatin temelde bir fend hali oldugunu hesaba
katacak olursak buradaki {iryan olmaktan maksadin da her tiirlii izafet ve kayitlardan soyunma hali demek olan fenaya

girmek oldugu ifade edilebilir.

Abdurrahman Samf, ise iskat-1 izafet ya da mahv-1 izafetle alakali su noktalara deginir:

Mahv-1 izdfet eyleyiip erdinse “bd”dan noktaya,

Ders-i lediinni mektebinde “men aref”le “bd” nedir. (Abdurrahman Sami, Divan, 1980: 234)

“Iskat-1 izafat etmek suretiyle sayet ba’dan noktaya intikal edebildiysen ilm-i lediinninin talim edildigi bu mektepte
yani dergéhta “men aref”le “ba”nin surr1 nedir? Soyle.” Bu sirlart bilmek isteyenlerin iskat-1 izafat eylemekle ba’dan
noktaya intikal etmesi gerekmektedir.

B& harfi gibi biitiin harflerin, kelimelerin ve rakamlarin esasi noktadir. Elifba’da noktay1 alan ilk harf ba harfidir.
Nokta ayni zamanda tek varligin ¢okluk olarak goriilmesinin ve Zat tecellilerinin de giizel bir 6rnegidir. Soyle ki;
ucunda ates bulunan bir gubuk, hizli bir sekilde diiz olarak hareket ettirilirse, nokta olan ates, atesten ¢izgi seklinde
goriillir, daire bigiminde hareket ettirilirse ¢ember olarak gdziikiir, hat ve gemberin varligi vehmi ve hayalidir,
hakikatte yalnizca nokta vardir. Cokluk 1itibari, birlik hakikidir (Uludag, 2012: 279) Bir ile ¢ok’un ortasinda yer alan
ba’nin noktasi varlik alemine ve mevcudata isaret eder. Bu noktanin ba’nin altinda olmasi varliklarin ilk taayyiine tabi
olmalarini ifade eder. ilk taayyiinden maksat da insan-1 kmildir. (Uludag, 2012: 62) Abdiilkerim Cili’nin, el-Kehf
ve’r-Rakim adli eserinde belirtildigi tizere bu alemde goriilen bunca kesret bir noktanin tecelliyatindan ibarettir. O

nokta da devrede ede Adem’de mekin olmustur. (Cili, 1996: 14)

Cu bahr-i vahdetin S&mi Niyazi oldu gavvis:,
Nisebden hep izdfdt ile her sandan iimidin kes. (Abdurrahman Sami, Divan, 1980: 253)
“Madem ki, vahdet deryasmin dalgici Sami Niyazi oldu. Nispetlerden ibaret olan butun izafetlerle nefsi diunyaya

baglayacak olan biitiin seref, hal ve keyfiyetlerden imidini kes, onlara bel baglama.”

Abdurrahman Sami, bu gazelinde oldugu gibi bazen Sami Niyazi mahlasimi kullanir.
Rah-i rahmaniyi tahlis-i izafat eyleylp,
Samiya ihlas-i tdmla hazrete ol abd-i has (Abdurrahman Samf, Divan, 1980: 255)

seckin bir kul (abd-i has) ol.”
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Rahmani ruh ile Rahmanin nethasi (nefha-i Rahmani) kastedilmis olup bu misrada “Ona Ruhumdan tifledigim zaman”
(Hicr 15/29) ayetine telmih vardir. Kul/abd kavrami, stfilerce farkli tasniflere tabi tutulur: “Nefsini masivaya kul
olmaktan kurtarana abd-i halis, hicbir kimseye Ustiinliik taslamayana abd-i mahz, seytanin etkileyemedigi kimseye
abd-i has, diger insanlara abd-i umdm, ifast mecburi olan farzlar yerine getirerek ibadet edene abd-i 1zdirar, ihtiyari

olan ibadetleri yerine getirerek kulluk yapana ise abd-i ihtiyar denilir.” (Uludag, 1988: 57)

Abdurrahman Sam1 mahviyyet redifli bir gazelinde mahv/mahviyetin 1skat-1 izafet ya da selb-i izafete delil oldugunu
ifade ediyor.

Tecelli sirrina dgah eder envar-1 mahviyyet,

ILzdfet selbine dilden delildir nar-: mahviyyet. (Abdurrahman Sami, Divén, 1980: 269)

“Mahviyetin/mahv halinin nurlar1 kisiyi tecelli sirlarindan haberdar eder. izafetlerin giderilmesinin/ selb-i izafetin
goniilden yapildiginin delili, mahviyet/mahv halinin nar1 ve atesidir”.

Mahviyet liigat manasi itibariyle, alcak goniillii olma durumu ve tevizu anlamlarina gelmekle birlikte; tasavvuf
literatrinde “kulun kendisinde hicbir varlik gormeyerek biitiin is ve davramislarinda Allah’in kiilli irddesine teslim
olmast durumu, mahv hali, salikin kendisini biitiin yaratiklarin en asagi ve bayagisi gdrmesi manalarina gelir.”
(Ayverdi, 2010: 760) i1k stifilerden Ebii’1-Huseyin en-Niri, Allah’1n yiiksek mertebedeki kullarini kendisine gektigini,
bdylece onlarin biitiin davranislarinin kendilerinden degil Hak’tan oldugunu gordiiklerini sdyler. Bu seckin kullarin
davranislarini kendilerinden gérmemelerine mahv, Hak’tan gormelerine isbat denir. Bu durum, “Her sey O’ndan,
O’nunla ve O’nun i¢indir” séziiyle de ifade edilmistir. Stfiler mahv ve isbatin ahlak, ibadet ve manevi hallerle ilgili
olmak iizere ii¢ mertebesi bulundugunu belirtmislerdir. (Mahv ifadesi beraberinde isbat kavramini da akla getirir.)
Ahlaki anlamda mahv insanin kétii huylari terketmesi, isbat iyi huylar edinmesidir. Ibadete bakan boyutuyla, ibadetleri
aligkanlik haline getirmemek mahv, hakikatlerini gergeklestirmek isbattir. Manevi hallerde mahv ise gafletin yok
edilmesidir. Salikin iradesini terk etmesine mahv, kayitsiz sartsiz Hakk’in iradesine teslim olmasina isbat denmis, bu

A%

baglamda mahv “fend”, isbat “beka” anlaminda kullanilmistir. Kelime-i tevhid de mahv ve nefyi (12 ilahe); isbat1 da
(illallah) igcermektedir. Ibnii’l-Arabi, olaylar1 ve fiilleri Allah’tan baskasina nisbet etmemenin, sebepleri dikkate
almamanin mahv; Allah’a nisbet etmenin de isbat oldugunu sdyler. (Uludag, 2003: 27/395, 396)

Bu duruma gore ilk misrada su mana kastedilmis oluyor: Mahviyetin nurlariyla génlii aydinlanan, olaylar1 ve fiilleri
Allah’tan bagkasina nisbet etmeyip sebeplere hakiki tesir vermeyen sélik, o sirlara mazhar olur ve tecelli sirlarina
vakif olmaya, onlar1 yakinen tanimaya baslar.

Ikinci musrada ise “Izdfet selbine dilden delildir ndr-1 mahviyyet” deniyor. Selb, liigatte: “ortadan kaldirma, yok etme
ve yok edilme” (Ayverdi, 2010: 1080) manalarina gelir. Dikkat edilecek olursa: “diisiirme, yok etme, silme, varligini

ortadan kaldirma, hiikiimsiiz birakma” (Ayverdi, 2010: 528) demek olan iskat da ayn1t manaya gelmektedir. Goriiliiyor

ki sair, vezin geregi iskat yerine selb kelimesini tercih ediyor.

Beyitteki mahviyeti tevazu manasina ele aldigimizda goyle bir manayla karsilasiriz: Tecelliyle cila ayni1 kokten gelir.

Cila ve miicella kavramlari ise ayna metaforunu akla getirir. ilk olarak tecelliye mazhar olan kisi, yasadiklarini aynada
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yansimalar olarak gérmeye baglar. Malum oldugu lizere ayna i¢in gosterdigi seyin viicut ve mahiyeti hususunda nasil
varlik iddia etmesi miimkiin ve makul degilse, ilahi tecellilere mazhar olan ve bir ayna goérevi goren salikin de bu
tecellileri kendinden bilmesi ve sahiplenmesi mimkiin ve makul olmaz. (Kiigiikasgi, 2007: 12) Yani mahviyet atesi
bu sahiplenmeleri yakar ve o selb-i iz&feti ihlas Uzere eyler.

Cekip kayd-: kuyiidi zulmet-i esfelle tlfetten,

Uriic u i 'tildya cezb eder esrdr-1i mahviyyet. (Abdurrahman S&mf, Divan, 1980: 269)

“Mahviyet/mahv halinin sirlari, karanligin en agagi noktasiyla kaynasmaktan kayd-1 kuytd/iskat-1 izafat ¢ekerek yiice

makamlara yiikseltir.”

Sair bu misrada “iskat-1 izafet” yerine bu defa da “kayd-1 kuytid gekmek” tabirini kullantyor. Ulfet “aligma, kaynasma,
Unsiyet, ihtilat, dostluk, muhabbet ve ahbaplik etme,” manalarina gelir. (Ayverdi, 2010: 1295) Sair, zulmet-i esfelle
tilfete kars1 kayd-1 kuytd ¢ekiyor ve iskat-1 izafet ediyor. Zulmet-i esfel karanligin, zulmetin en asag1 noktasi. Zulmet-

1133

i esfel tabirinde “Sonra onu asagilarin asagisina indirdik.” (Tin 95/5) ayetine telmih vardir. ikinci misradaki “‘urfic u
i’tilaya cezb etme” ifadesi de bu telmihi destekler. Soyle ki; bu diinya seriiveni itibariyle her insanin fitri olarak esfel-
i s&filine nuizul ettikten sonra al&-y1 illiyyine yahut cennetteki eski konumlarina yiikselme gibi bir temayiilii ve 6devi
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vardir. Iste bu “ ‘uriic u i tildya” yani yiice makamlara yiikselten husus mahviyet yani benligi mahv etmek oldugu gibi
“zulmet-i esfelle iilfete” yani “zulmetin en asagi noktasiyla yani mele-i aldya nispeten esfel olan dinyayla
kaynasmaya, tinsiyete ve dostluga” sevk eden husus da mahviyetin ziddi olan benlik cihetiyle varligini ispattir. Bu
durumda iskat-1 izafet bizi diinyayla ihtilattan alikoyar, benlik/enaniyet cihetiyle ifnd ve mahveder, ylice makamlara
da 1l eder, yukseltir demek oluyor.

Ciimle hep varliklarin iskat idiip

Seyhintin varlugini isbdt idiip (Bankir, 2004: 212/12)

“Sana ait biitiin varliklarin hepsini iskat edip seyhinin, miirsidinin varligini ispat et.”

Bu beyitte, salikin sahip oldugu biitiin izafetleri iskat ederek yani (beylik, pasalik gibi) makamlardan, (alim, hatip ve
yazarlik gibi) payelerden ve emsali sifatlardan armnarak ve kendini sifirlamis olarak miirside yonelip sadece ona ve

dediklerine odaklanmanin gerekliligi tavsiye ediliyor.

Sonug

Cineyd-i Bagdadi’ye isnad edilen havassu’l-havassin tevhidine dair “et-tevhidu iskatii’l-izafat” yani “tevhid, izafetleri
iskat etmektir” tarifi daha ziyade yakin dénem kaynaklarda kisaca su sekilde degerlendirilebilir: Tevhid, varligi biitiin
ozelliklerinden (evsafindan) ve ilintilerinden (izafatindan) soyutlanmig (miicerred) olarak telakki etmek, sifatlarini
(evsaf) ve irtibat noktalarini (revabit) ondan biitiiniiyle (bi’l-kiilliye) diisiirmek, ayirmak (1skat etmek) demektir.
Neticesi itibariyle sOff tecriibeye dayanan, bu yonuyle de siibjektif olan iskat-1 izafat tevhidi, manzum ve mensur
eserlerimizde genellikle hakiki tevhidin (tevhid-i mahz ve tevhid-i sirfin) bir miyari olarak takdim edilir. Bir kisim
tasavvufi kaynaklarda s6z konusu tarifte gegen “iskit etme” ifadesinin bazi kimselerce ibahilerde oldugu gibi dinin

ahkamina kars1 lakayt ve 1aiibali bir sekilde “kulluk vazifesinden iskat-1 izafat etme” seklinde yorumlandigi ve bunun
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da bir gesit sapkinlik oldugu ifade edilmistir. Yukarida kisa agiklamasi verilen “tevhid, izafetleri iskat etmektir” tarifi
tasavvufi ekollerin paradigmalarina goére yorumlandiginda farkli degerlendirmelere ulagsmak miimkiindiir. Siinni
tasavvufun genel paradigmasina gore degerlendirildiginde su sonuca ulasilacagi soylenebilir: “Tevhid; kisinin kendini
masivaya (Allah’tan gayri seylere) baglayan her tiirlii baglardan (izafetlerden) kurtarip yalnizca ona baglanmast; fail-
i muhtar olarak sadece Hakk’1 gérmesi, esya ve hadiseler iizerinde yegane miiessir olarak Hakk’1 bilmesi, sebeplere
ve vasitalara hakiki tesir vermemesi demektir.” Ayni tarif Tiirk edebiyatinin tasavvufi tevhid telakkisini biiyiik oranda
etkileyen vahdet-i viicd kriterlerine gore yorumlandiginda ise muhtemel degerlendirme su sekilde olacaktir: “Tevhid,
-kisinin kendi benligi basta olmak iizere- Hakk’in varligina nispetle var kabul edilen biitiin mahlikatin izafi/géreceli
varliklarini, bu varliklara nispet edilen faydali olma, zararli olma, sahip olma, azlik, ¢okluk, giizel ya da ¢irkin olma
gibi biitiin sifatlar1 ve baglar iskat etme/diislirme, olumsuzlama, silip siipiirme demektir. Bu izah sekli, ayn1 zamanda
esyay1 biitiin sifatlarindan ve izafetlerinden tecrid etme/soyma ameliyesidir. Ciinkii vasita mesabesinde olan biitiin
izafetlerden tecridi sart kosmaktadir. Sifilerin, Hakk’in mevcudiyetine nispetle var kabul edilen ilinti ve izafetlerin
iskat edilmesi/diigiiriilmesi esasina dayanan bu tevhid telakkisini igsellestirmekle temelde; mahlukatin, Hakk’in
varligina/viicuduna nispetle gercek bir varliga (viiclid-1 hakikiye) sahip olmayip bir hayalden ibaret olduklarini, bunun
neticesinde ise viicid/varlik ifadesinden sadece Hakkin mevcudiyetinin anlasilmasi gerektigini yahut mahlukatin

hakikatte viiciid/varlik payesini hak etmediklerini gérme ve gdsterme manasini hedefledikleri sdylenebilir.”

Shfflerin tevhid telakkileri genel olarak fena disiincesine dayanir. Bu sebepten iskat-1 izafat tevhidi de bir fena
diisiincesinin mahsuliidiir. Klasik sairlerimizin iskat-1 izafat tevhidine muvaffak olabilmek i¢in bazi ydntem
onerilerinde bulunmuslardir. Enfiisi ve afaki tefekkiir, Hak asiklarinin hayatlarinin tetkik edilmesi, dlem-i 1tlaka

bakmak ve ask erbabi olmay1 bu 6neriler arasinda saymak miimkiindiir.

Iskatu’l-izafat kavramina ¢ok yakin kavramlardan biri de “iskatu’l-yaat” kavramudir. iskatii’l-yaat demek “ya” harfini
ortadan kaldirmak demektir. Arapga’da birinci teklik sahsa ait “aidiyeti” dile getiren miilkiyet/iyelik ifadesi “ya”
harfiyle yapilmaktadir. Mesela “kitabi/benim kitabim” derken sondaki “ya” harfi “benim” anlami tagimaktadir. Yani
Arapca’da iskatii’1-yaat, benlik ve milkiyet ifade eden ‘ya’ harflerini (Ii, bi, minni, ileyye gibi) ortadan kaldirmaktir.
Iskatii’l-yaat demek aym zamanda ef’al ve sifat ve harekatim Hakk’ta fani bilip Hakk’in ef’al ve sifatini isbat ile

kendini aradan ¢ikarmak demektir.

“Tevhid izafetleri iskat etmektir” taniminin edebi metinlerde dikkat ¢eken kullanimlarini su sekilde siralamak
mimkandr:

“Ki et-tevhidu iskatu’l-izafat” ifade kalibiyla, iskat-1 itibarat eylemek, iskat-1 kuytdat eylemek, iskat-1 muzafat
eylemek, iskat-1 izafat eylemek, izafat-1 niseb eylemek, kuy(dat-1 izafat1 terk eylemek, evsaf u izafati terk eylemek,
izafatl ortadan gotiirmek, iskat-1 viicid eylemek, ifna-y1 viiciid eylemek, climleten izafat1 kat’ itmek, izafat u kuytadat
illerinden kurtulmak, climle varliklari iskat etmek, 6zin iskat etmek, izafat u taayylinden soyunmak, ciimle izafati
aradan iskat etmek, mahv-1 izafet eyleyiip, niseb ve izafattan Gimit kesmek, tahlis-i izafat eylemek, izafeti selb etmek,

kayd-1 kuytd ¢ekmek, izafat u kuytdu gidermek, nisbeti iskat etmek, kayd-1 siretten gegmek, climle kuy(datdan
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geemek, kat’-1 izafat itmek, kat’-1 izafat-1 siva itmek, izafat u kuytddan kurtulmak, mahv-i siiret etmek, ciimle izafatt
birakmak.
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